ಸಂಪಾದಕರು 


ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ 


ಸಂಚಿಕೆ 43 


ಪಿ. ನರಸಿಂಹ ಭಟ್ಟ  ಂ ಜಿ. ಪಿ. ಬಸವರಾಜು 0 ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ ೦ ಎಸ್ . ಎನ್ . ಮೂರ್ತಿ ೦ 
ಪ್ರೊ | ಎಸ್‌. ಕೆ. ರಾಮಚಂದ್ರರಾವ್ ೦ ಎನ್ . ಪಿ. ಶಂಕರನಾರಾಯಣರಾವ್ ೦ ಕೃಷ್ಣಾನಂದ ಕಾಮತ್ ೦ 
ನರಹಳ್ಳಿ ಬಾಲಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ೦ ಎಚ್ . ಎಸ್ . ವೆಂಕಟೇಶಮೂರ್ತಿ ೦ ಕಿ. ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ 0 . 

- ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ 0 ಸುಮತೀಂದ್ರ ನಾಡಿಗ - 


ಮುಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 


ಎರಿಕ್ ಫ್ರಾಮ್ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಶವಂತ ಚಿತ್ತಾಲಂ ಅಡಿಗರಿಂದ 
ಬೇಂದ್ರೆ ಕಾವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ ೦ ಅರ್ಜೆಂಟೀನಾದ ಲೇಖಕಬೋರೆಸ್ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ 
ಸಾರಾಂಶ ಹಾಗೂ ಅವನ ಒಂದು ಕತೆಯ ಅನುವಾದ ಕಲೆಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಮಹತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಸುಸಾನ್ ಕೆ. ಲ್ಯಾಂಗರ್ ೦ ಚಿತ್ರಕಲೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಗಳ 
ಪಾತ್ರ ೦ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನ : ಫ್ರಾಂಕ್‌ಫರ್ಟ್ ಪಂಥದ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು 0 
ಆರ್ . ಮೂರ್ತಿಯವರ ವ್ಯಂಗ್ಯಚಿತ್ರಗಳ ರೂಪಕಶಕ್ತಿ ೦ ಕ್ಲಾಡ್ ಲೆವಿ ಸ್ಟಾಸನ 
ಸಂರಚನಾ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ೦ ಚಲನಚಿತ್ರ ವೀಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಕರು | 
ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶಗಳು 0 ಪ್ರಾಣಿವರ್ತನಶಾಸ್ತ್ರ ೦ ಕೇಂದ್ರ - ರಾಜ್ಯ 
ಸಂಬಂಧಗಳು ೦ ಗಾಯಕ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಮನ್ಸೂರ್ ......... ಇತ್ಯಾದಿ 


ಲೇಖಕರಿಗೆ 


ಪ್ರಕಟನೆಗಾಗಿ ಕಳುಹಿಸುವ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಹಾಳೆಯ ಒಂದೇ ಮಗ್ಗುಲಿಗೆ ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ಬರೆದಿರಬೇಕು. ' ಸಾಕ್ಷಿ ' ಪ್ರಕಟಿಸ 
ಲಾಗದ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಮರಳಿ ಪಡೆಯಲಿಚ್ಚಿಸುವವರು ಲೇಖನದ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ತಮ್ಮ ವಿಳಾಸ ಬರೆದ, ಅಗತ್ಯವಿರು 
ವಷ್ಟು ಅಂಚೆಚೀಟಿ ಹಚ್ಚಿದ ಲಕೋಟೆಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. 


ಚಂದಾದಾರರಿಗೆ 


ಚಂದಾದಾರರಾಗಬಯಸುವವರು ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ ರೂ . 18ನ್ನು ಸಂಪಾದಕರ ವಿಳಾಸಕ್ಕೆ ಮನಿ ಆರ್ಡರ್ ಅಥವಾ 
ಬ್ಯಾಂಕ್ ಡ್ರಾಫ್ಟ್ ಮೂಲಕ ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. ಚೆಕ್ ಮುಖಾಂತರ ಕಳುಹಿಸುವವರು ಎರಡು ರೂಪಾಯಿ ಬ್ಯಾಂಕ್ 
ಕಮೀಷನನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ ರೂ . 20 ಕಳುಹಿಸಬೇಕಾಗಿ ವಿನಂತಿ. ಡ್ರಾಫ್ಟ್ ಮತ್ತು ಚೆಕ್‌ಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿ ಪ್ರಕಾಶನ, 
ಬೆಂಗಳೂರು - ಈ ಹೆಸರಿಗೇ ಕಳುಹಿಸಿರಿ . 


ಕನ್ನಡ ತ್ರೈಮಾಸಿಕ 


ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್ 1981 
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ಸಂಪಾದಕರು 


ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ 


ಸಾಕ್ಷಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ನಂ . 460 - ಎ , 6ನೇ ಕ್ರಾಸ್ , 7ನೇ ಬ್ಲಾಕ್‌ ( ಪಶ್ಚಿಮ ) , ಜಯನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು- 560 082 
ವರ್ಷಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ಸಂಚಿಕೆಗಳು : ಮಾರ್ಚ್, ಜನ್, ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್ , ಡಿಸೆಂಬರ್ ; ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ ರೂ . 18 


ಸಂಪಾದಕೀಯ 3 ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ 
ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ 7 ಪಿ. ನರಸಿಂಹ ಭಟ್ಟ 


ವ್ಯಕ್ತಿಚಿತ್ರ 
ಶಾಂತವೇರಿ - ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ 17 ಜಿ. ಪಿ. ಬಸವರಾಜು 
ಎಲಿಯಟ್ ಹಾಗೂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನವ್ಯತೆ 26 ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ 

ಜಾತಿ ( ಹರಿಜನರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ) 

- ಕೆಲವು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 37 ಎಸ್ . ಎನ್ . ಮೂರ್ತಿ 
ತಂತ್ರ ಒದಗಿಸಿದ ಕ್ರಾಂತಿ 42 ಪ್ರೊ || ಎಸ್ . ಕೆ. ರಾಮಚಂದ್ರರಾವ್ 

ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 47 ಎನ್ . ಪಿ. ಶಂಕರನಾರಾಯಣರಾವ್ 
ಆದಿವಾಸಿ ಆಕರ್ಷಣೆ 56 ಕೃಷ್ಣಾನಂದ ಕಾಮತ 


ಗ್ರಂಥವಿಮರ್ಶೆ 
“ಮೂರು ದಾರಿಗಳು' 62 ನರಹಳ್ಳಿ ಬಾಲಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ 
“ ಬೇತಾಳರಾಯ ' 66 ಎಚ್ . ಎಸ್. ವೆಂಕಟೇಶಮೂರ್ತಿ 

“ ವೈಶಾಖ ' 69 ಕೆ. ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ 
' ಎರಡು ದಶಕದ ಕತೆಗಳು ' 76 ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ 


ಟಿಪ್ಪಣಿ 


' ವ್ಯಂಗ್ಯ ' ಮಾರ್ಗದ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವು 

ವಿಚಾರಗಳು 85 ಸುಮತೀಂದ್ರ ನಾಡಿಗ 


ನಮ್ಮ ಲೇಖಕರು 
ಕಥೆ, ಕವನಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವ ಜಿ. ಪಿ. ಬಸವರಾಜು ಸದ್ಯ ಶಿವಮೊಗ್ಗೆಯಲ್ಲಿ “ಪ್ರಜಾವಾಣಿ ' ಯ ವರದಿಗಾರರಾಗಿದ್ದಾರೆ 0 . 
ಎಸ್ . ಎನ್ . ಮೂರ್ತಿಯವರು ಬೆಂಗಳೂರಿನ “ಕರ್ನಾಟಕ ಗ್ರಾಮ ಭಾರತಿ ಖಾದಿ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮೋದ್ಯೋಗಸಹಕಾರ 
ಮಾರಾಟ ಮಂಡಲಿ ' ನಿರ್ದೆಶಕರು 0 ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಅಧ್ಯಯನಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿ 
ರುವ ಪ್ರೊ || ಎಸ್ . ಕೆ. ರಾಮಚಂದ್ರರಾವ್ ಅವರ ಮುಖ್ಯ ಕೃತಿಗಳು “ಮೂರ್ತಿ ಶಿಲ್ಪ ”, “ತಿರುಪತಿ ತಿಮ್ಮಪ್ಪ ” 0 
ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪದವೀಧರರಾಗಿರುವ ಎನ್ . ಪಿ . ಶಂಕರನಾರಾಯಣರಾವ್ ಅವರು ರೂತ್ ಬೆನೆಡಿಕ್ಟ್ ಅವರ 
“ ಪ್ಯಾಟರ್ನ್ ಆಫ್ ಕಲ್ಟರ್” ಕೃತಿಯನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಅಂಚೆ ಕಛೇರಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರಿ 0 ನರಹಳ್ಳಿ ಬಾಲಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಶೇಷಾದ್ರಿಪುರಂ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರು. “ ಅನು 
ಸಂಧಾನ” ಅವರ ಈಚಿನ ಕೃತಿ 0 ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಸೇಂಟ್ ಜೋಸೆಫ್ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿರುವ 
ಹೆಚ್ . ಎಸ್ . ವೆಂಕಟೇಶಮೂರ್ತಿ ಅವರ ಈಚಿನ ಕವನ ಸಂಗ್ರಹ “ಕ್ರಿಯಾಪರ್ವ ' 0 ಐ. ಎ . ಎಸ್ . ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿ 
ನಿವೃತ್ತರಾಗಿರುವ ಕೆ. ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಮರ್ಶಕರು 0 ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ ರುಜುವಾತು" 
ಲೇಖಕ ಸಂಪಾದಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು 0 ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿರುವ 
ಸುಮತೀಂದ್ರ ನಾಡಿಗರ ಇತ್ತೀಚಿನ ಕವನ ಸಂಗ್ರಹ “ಉದ್ಘಾಟನೆ ”. 
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ಸಂಪಾದಕೀಯ 


- ೧. ಮಾತು ಮತ್ತು ಕೃತಿ 

ಮಾತು ಕೃತಿಗಳ ನಡುವೆ, ಮನಸ್ಸು ಮಾತುಗಳ ನಡುವೆ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಅಥವಾ ದೊಡ್ಡ ಕಂದಕ 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಭಾರೀ 
ಅಗಾಧವಾದ ಕಂದಕವಾಗಿ ಒಂದನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಕೂಡಿಸು 
ವುದು ಅಸಾಧ್ಯವೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ಕೆಲವು ಕಾಲ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕಂದಕ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಹೊಡೆಯುವಷ್ಟು ಎದ್ದು 
ಕಾಣುತ್ತ ಇರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಆಧುನಿಕ ಕಾಲ 
ಅಂಥ ಒಂದು ಕಾಲ ಇರಬಹುದು ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಆಧು 
ನಿಕವಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡುವುದು, ಆಧುನಿಕ 
ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ಅಮೆರಿಕಾದ 
ಹೊಸ ಫ್ಯಾಶನ್ನಿನ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳು 
ವುದು, ಆದರೆ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಬಂದ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ , ಈಗ 
ಐವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಯಾವ ಯಾವ ಸೂತ್ರಗಳಿ 
ಗನುಸಾರವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಕೈಯೂ ಮನಸ್ಸ ಆಡುತ್ತಿ 
ದ್ದವೋ ಅವೇ ಸೂತ್ರಗಳು ಇಂದಿಗೂ ನಮ್ಮನ್ನು ಆಡಿಸು 
ತಿವೆ. ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ , ಎಲ್ಲರೂ ಸಮಾನರು ಎಂಬ 
ಆಧುನಿಕ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಜಪಿಸುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ರುವ ಜಾತಿ ಮತಗಳ ಭಿನ್ನತೆಯನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಒಂದು ಜಾತಿಯ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು 
ಎತ್ತಿಕಟ್ಟಿ , ತಾನು ಯಾವಜಾತಿ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಗಳಿಂದ ಶಿಫಾರಸು ಪತ್ರ ತರುವಂತೆ ಮಾಡಿ ನಮ್ಮ ತರುಣ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಪರಂಪರಾಗತವಾದ ಜಾತಿ 
ಭಾವನೆ ದೃಢವಾಗುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 
ಯಾವ ಯಾವ ಜಾತಿ ಮತಗಳವರು ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ 
ಓಟುಕೊಡುವ, ವ್ಯಕ್ತಿವಿವೇಚನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸಾಮೂಹಿಕ 
ವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುವ ದುಃಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾರೋ ಅಂಥ 
ವರಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಸವಲತ್ತುಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತ ತಾವು 
ವಿಶಿಷ್ಟರು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಸುತ್ತ ನಾವು 


ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಏಕತೆಯ 
ಬಗ್ಗೆ , ಸಮಾನತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡುತ್ತಲೇ ಇರು 
ತೇವೆ, ನಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಹಳಿಯುತ್ತಲೇ ಇರು 
ತೇವೆ. ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸುತ್ತ , ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಬದ್ದರಾಗಿ, ಹಳೆಯುಳಿಕೆಗಳ ದಾಸರಾಗಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಹೃದಯಂಗಮವಾದ ಹಾಸ್ಯ ನಾಟಕಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ಆಗಬಹುದು ಆದರೆ ಈ 
ದೇಶದ ವರ್ತಮಾನ ಭವಿಷ್ಯಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ 
ಇದು ಹೃದಯ ವಿದ್ರಾವಕವಾದ ದುರಂತ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಎನ್ನದೇ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ. ಲಂಚ, ಅನಾಚಾರ , ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ 
ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ಭಾರೀ ಹುಯಿಲೆಬ್ಬಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಅವುಗಳ ವರದಿಗಳನ್ನು ಓದಿ ಸಂತೋಷಪಡುತ್ತೇವೆ, 
ಧಿಕ್ಕರಿಸುತ್ತೇವೆ, ಅವುಗಳ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಮಾತಾಡು 
ತೇವೆ. ಆದರೆ ಅದರ ಬೇರು ಎಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಹುಡುಕಲು 
ಇಷ್ಟಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ಒಂದೇ ಒಂದು 
ಸಣ್ಣ ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಲಂಚಕೊಟ್ಟೇ ನಮ್ಮ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರಿ ರಾಜಕಾರಣಿ 
ಗಳ ಮುಂದೆ ಹಲ್ಲು ಗಿಂಜುತ್ತೇವೆ ; ಅವರನ್ನು ಸಮ್ಮಾನಿ 
ಸುತ್ತೇವೆ ; ಅವರ ಮೇಲೆ, ಅವರನ್ನೇ ಧೀರೋದಾತ್ತ 
ನಾಯಕರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ, ಒಂದು ಮಹಾಕಾವ್ಯ ರಚಿಸುವ 
ಕವಿ ಸಾಹಿತಿಗಳೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಈ ನಡುವೆ ನೈತಿಕತೆ 
ಸಡಲಾಯಿತು, ಕಾನೂನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕೆಟ್ಟು ಹೋಯಿತು, 
ಅನಾಚಾರ ಮೇರೆ ಮೀರಿತು ಅಯ್ಯೋ ಎಂದು ಗೋಳಿ 
ಡುತ್ತಲೂ ಇರುತ್ತೇವೆ. ಅಬ್ಬಾ , ಎಂಥ ಮನೋಜ್ಞ 
ಹಾಸ್ಯ ; ಎಂಥ ಹೃದಯದ್ರಾವಕ ದುರಂತ. 
೨. ನಮ್ಮ ದುರವಸ್ಥೆಯ ಬೇರು 
ನಮ್ಮ ಪರಂಪರೆಯನ್ನಾಗಲೀ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನಾಗಲೀ 
ಧಿಕ್ಕರಿಸುವುದು ನಮ್ಮನ್ನೇ ನಾವು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ - 
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ಆದರೆ ಅತ್ಯಂತ ಪುರಾತನವಾದ ನಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನೇ ಯಂತ್ರದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಮಾಡು 
ತನ್ನ ಸತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಈಗ ಕೇವಲ ಪುಸ್ತಕ ವುದು ಶಕ್ಯವಾದದ್ದರಿಂದ, ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಶುದ್ಧವಾಗಿದ್ದು , ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಮಾರಕ ಸುಪ್ತವಾಗಿದ್ದ ಸಮಾನತೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರದ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ವಾಗಬಲ್ಲ ಅನೇಕ ವಿಷಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಿದೆ ಎನ್ನುವು ನಿರಪೇಕ್ಷಸೂತ್ರಗಳ, ಧರ್ಮದ, ಕಾನೂನಿನ, ನ್ಯಾಯದ 
ದನ್ನು ಮರೆಯುವುದು ಆತ್ಮಘಾತಕವಾಗುತ್ತದೆ- ತಿನ್ನಲು ರಾಜ್ಯದ ಕನಸು ಈಗ ನನಸಾಗಲು ಯತ್ನಿಸಿದ್ದೇ 
ಅತ್ಯಂತ ರುಚಿಯಾಗಿರುವ ಪರಿಪಕ್ವವಾದ ಹಣ್ಣೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮತಸಹಿಷ್ಣು ಮನೋ 
ಕೊಳೆಯತೊಡಗಿದಾಗ ಅತ್ಯಂತ ಅಸಹ್ಯವೂ ಆರೋ ಭಾವದ, ಅತ್ಯಂತ ಉದಾರ ಹೃದಯದ, ಸರ್ವೊ 
ಗ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾರಕವೂ ಆಗುವ ಹಾಗೆ. ಆಗಿನ ತಿರುಳೇ ದಯವೇ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರುವ ಪ್ರಜಾತಂತ್ರದ ರಾಜ್ಯ 
ಈಗಿನ ಕೊಳೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ಸಂಪ್ರ ಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಕಾರಣ . ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ದಾಯದ ಅವನತಿಕಾಲದ ಅನಿಷ್ಟ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಮೊತ್ತ ಮೊದಲನೆಯ ಬಾರಿಗೆ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ 
ಗುರುತಿಸುವುದು ದುರ್ದೆವದಿಂದ ನಮ್ಮ ನಾಲಗೆಯಲ್ಲ, ಮನುಷ್ಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಉಳಿದವರ ಗೌರವಕ್ಕೂ 
ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ , ಈ ಬುದ್ದಿ ಬಹುಜನರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಮಾನವಸಹಜವಾದ ಎಲ್ಲ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಕ್ಕೂ ಅರ್ಹ 
ಇಲ್ಲವಾದದ್ದರಿಂದಲೇ ನಾವು ಹೊಸ ಬದುಕಿಗೆ, ವರ್ತ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಬದುಕಿನಲ್ಲೂ ಮೂಡತೊಡಗಿತು. 
ಮಾನ ಕಾಲದ ಸವಾಲಿಗೆ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಹುಡುಕು ಹೂಮನಿಸ್ಟ್ ಅಥವಾ ಮಾನವೀಯತೆಯ ಆವಿರ್ಭಾವ 
ತೇವಲ್ಲದೆ, ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. 

ಇದು . ಇದು ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿ ಬಂದದ್ದು 

ನಿಜವಾದರೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಗತವಾಗಲು 
ಹಿಂದೆ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ನಮ್ಮ ದೇಶ 

ತೊಡಗಿದ್ದು ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ , ನಮ್ಮಲ್ಲೂ ಯಂತ್ರೋ 
ದಲೂ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ , ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ , ಕಾನೂನಿಗೆ, ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ದ್ಯಮ ಆರಂಭವಾಗಿ ಅದರ ಒತ್ತಡದ ಮೂಲಕ 
ಮನ್ನಣೆ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ನಿಜವಾಗಿ ಬದುಕನ್ನು 

ರೂಢಿಯ ಬೇರುಗಳು ಸಡಲಿ ಹೊಸ ಬದಲಾವಣೆಗಳು 
ಆಳುತ್ತ ಬಂದದ್ದು ಅಧಿಕಾರದಂಡದ ಭಯ , ಪಶು 

ಸಾಧ್ಯವಾದಾಗ, ಆದರೆ ನಮ್ಮ ದುರ್ದೆವದಿಂದ 
ಬಲಕ್ಕೆ ಮಣಿಯುವ ನಯ , ಅಧಿಕಾರಬಲದ ಮುಂದೆ 

ಯಂತ್ರೋದ್ಯಮ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳಬೇಕಾ 
ದೈನ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಬಚಾವಾಗುವ ವಿನಯ . ಆಧುನಿಕ 

ಗಿತ್ತೋ ಹಾಗೆ ಜರುಗದೆ ಒಂದೋ ಉದ್ಯೋಗಪತಿಗಳ 
ಕಾಲದ ವರೆಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಅಧಿಕಾರ ತಾರತಮ್ಯದ 

ಇಲ್ಲಿ ಸರಕಾರದ ಚೇಷ್ಟೆಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾದದ್ದರಿಂದ 
ಮೇಲೇ ನಿಂತ ಸಮಾಜ ಪದ್ದತಿ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ 

ಈ ಪರಿವರ್ತನೆ ಕುಂಠಿತವಾದದ್ದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅಸಾ 
ಇತ್ತು . ಆಗ ಪಶುಬಲವಿದ್ದವನ ಕೈಯೇ ಯಾವಾಗಲೂ 

ಧ್ಯವೂ ಅಸಹನೀಯವೂ ಆದ ಮಾನಸಿಕ , ಆರ್ಥಿಕ, 
ಮೇಲಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು . ಆಗೊಮ್ಮೆ ಈಗೊಮ್ಮೆ ಸೌಜ 

ಸಾಮಾಜಿಕ ಗೊಂದಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಈ 
ನ್ಯದ, ಸದ್ದರ್ಮದ, ಮಾನವೀಯತೆಯ ಮೌಲ್ಯ 

ಗೊಂದಲವೇ ಈಗ ನಾವು ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ 
ಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವ ಬಲಶಾಲಿಯೊಬ್ಬ ಶ್ರೀರಾಮ 

ದುಃಸ್ಥಿತಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣ . ಹೊಸ ವ್ಯವಸ್ಥೆ , ಹೊಸ 
ನಂಥ ಮಹಾಪುರುಷ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡು ರಾಮರಾಜ್ಯ 

ಮೌಲ್ಯಗಳು , ಹೊಸ ರಾಜಕೀಯದ ಸೂತ್ರಗಳು, ಇವು 
ಸ್ಥಾಪನೆಯಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಯಥಾಪ್ರಕಾರ ರಾಕ್ಷಸರಾಜ್ಯ 

ಗಳಗೆ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದ ಪರಂಪರಾಗತವಾದ 
ಮರುಗೊಳಿಸುತ್ತಿತ್ತು . ರಾಮರಾಜ್ಯದ ಕನಸು ಕಾಣುತ್ತ 

ಬದುಕು, ಸಮಾನತೆಯ , ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ, ತ್ಯಾಗ 
ರಾಕ್ಷಸರಾಜ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತ ಬರುವುದೇ ಜನರ 

ಜೀವನದ , ಅನುಕಂಪದ ವರ್ಣರಂಜಿತವಾದ ಮಾತು ; 
ವಿಧಿ ಎನ್ನುವಂತೆ ಆಗಿತ್ತು . 

ಅಸಹನೆಯ , ಹಿಂಸೆಯ , ಶೋಷಣೆಯ , ಕ್ರೂರ 
ಮಾನವತ್ವದ ಘನತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವ ಪ್ರಜಾ ಸ್ವಾರ್ಥದ, ಪಶುಸಮಾನವಾದ ವಾಸ್ತವ. ಯಾರ 
ತಂತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು ಯಂತ್ರೋದ್ಯಮದ ಆವಿರ್ಭಾವ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಈವರೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ 
ದಿಂದ, ಹಿಂದೆ ನೂರುಜನ ಮಾಡುವಂಥದನ್ನು ಈಗ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿದೆಯೋ ಅವರು ನಮ್ಮ ಜನರ, ಅಜ್ಞ , 
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ದೀನ, ಅವಿದ್ಯಾವಂತ ಜನಸ್ತೋಮದ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ , 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಈ ಹೊಸ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಬೇರೂ 
ರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಡಳಿತ ನಡೆಸಲಿಲ್ಲ, ಹೊಸ ವಿದ್ಯೆಯ 
ಚೈತನ್ಯಭರಿತ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಲಿಲ್ಲ ; ಅದಕ್ಕೆ 
ತದ್ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನದ, ಜಡತನದ, ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಬದ್ಧವಾಗಿ, ವಿಮರ್ಶೆ ಚಿಂತನೆಗಳಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಮುಕ್ತ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ನಂಬುವ, ಸುಲಭವಾಗಿ ಮೋಸ 
ಹೋಗಬಲ್ಲ, ಸಾರಾಸಗಟು ಓಟುಕಕ್ಕುವ, ಪಶು 
ಬಲಕ್ಕೆ ಮಣಿಯುವ, ಜನರ ಮುಂದೆ ಮಂದೆಗಳನ್ನೇ 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಚಾರ ಪ್ರಸಾರ | 
ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ಯಾರನ್ನು ಕೊಂಡು 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವೋ ಅವರನ್ನು ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತ 
ನಮ್ಮ ಜನರಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷನಿಷ್ಠೆ ಕೂಡ ಇಲ್ಲದೆ, ದೂರದಲ್ಲಿ 
ದೇವರಂತೆ ಇದ್ದು ಆಗಾಗ ಬಂದು ವರ ನೀಡುವ ಹೊಸ 
ದೇವತೆಯ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಭಯಭಕ್ತಿ ಹುಟ್ಟಿ ಇಡೀ 
ದೇಶವೇ ಗುಲಾಮರ ರಾಜ್ಯವಾಗುವ ಹಾಗೆ ಶರಣಾ 
ಗತಿಯ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಸಾರುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ಹೆಸರಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಈ ದೇಶ ಈಗ ಸ್ವತಂತ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರ ; ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಪರಂಪರಾಬದ್ದ ; ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಆಧುನಿಕ ; ಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅರಸೊತ್ತಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದ “ಭತ್ಯಸ್ಯ . 
ನೃತ್ಯ, ಕಿಂಕರ ನೃತ್ಯ ನೃತ್ಯ ” ಎಂದು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಯ 
ಮುಂದೆ ಬಿದ್ದು ಹೊಟ್ಟೆ ಹೊರೆಯುವ ಅಸಹ್ಯ . ಇದು 
ಅತ್ಯಂತ ಹಾಸ್ಯಪೂರ್ಣ ದೃಶ್ಯ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಅತ್ಯಂತ 
ದುರಂತ ಎನ್ನಿಸುವಂಥ ಜೀವನನಾಟಕವೂ ಹೌದು. 
೩ . ಸೊನ್ನೆಗಳ ಪವಾಡ 
ಈಗ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವವಾದೊಂದು ಪವಾಡ 
ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಒಂದೇ ಒಂದು ಪೂರ್ಣಾಂಕದ ಸುತ್ತ 
ಲಕ್ಷಾಂತರ ಜನ ಸೊನ್ನೆ ಮನುಷ್ಯರು ಅಂಗಲಾಚುತ್ತ , 
ತಲೆಬಾಗುತ್ತ , ಕೈಮುಗಿಯುತ್ತ , ತಮ್ಮ ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನೂ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನ್ಯಾಯ, ನೀತಿ, ನಾಚಿಕೆ , ಅನುಕಂಪ, 
ಸಹಾನುಭೂತಿ ಮುಂತಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಹಿಂದೆ 
ಮುಂದೆ ನೋಡದೆ ಬಲಿ ಚೆಲ್ಲುತ್ತ ಗೆಜ್ಜೆಗೆ ಗೆಜ್ಜೆ 
ಹೆಜ್ಜೆಗೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಕುಣಿದಾಡುತ್ತಿರುವ ಅಪೂರ್ವ ದೃಶ್ಯ . 
ಆ ಪೂರ್ಣಾಂಕದ ಬಲಭಾಗಕ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಹೀಗೂ ಬಂದು 
ನಿಲ್ಲುವ ತವಕದ ಹಾಸ್ಯರಸಭರಿತವಾದ ಈ ನೃತ್ಯ ನಮ್ಮ 
ದೇಶಕ್ಕೆ ತೀರ ಹೊಸತು. ಪೂರ್ಣಾಂಕದ ಬಲಕ್ಕೆ 
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ನಿಂತಾಗ ಮಾತ್ರ ಈ ಸೊನ್ನೆ ಗಳಿಗೆ ಬೆಲೆ. ಇವು ಬಲ 
ಕ್ಕಿದ್ದಾಗಲೇ ಪೂರ್ಣಾಂಕಕ್ಕೂ ಬೆಲೆ . ದಿಳ್ಳಿಯಿಂದ 
ಹಳ್ಳಿಯವರೆಗೂ ನಡೆಯುವ ಈ ಅಧಿಕಾರ ದಾಹ ಪರಿ 
ಮಾರ್ಜನ ರಾಗಕ್ಕೆ ಕೊರಳುಗಳೂ ಕಾಲುಗಳೂ ಬಂದು 
ಬಂದು ಸೇರುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಸೊನ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಪಕ್ಕಪಕ್ಕಕ್ಕೆ ಸರಿದು ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿ , ಮಂತ್ರಿ 
ಮುಂತಾದ ಅಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ಹೊಕ್ಕು ಮುಖವಾಡತೊಟ್ಟು 
ದೇಶದ ತುಂಬ ವಿಜೃಂಭಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ಲಡು, ಸೈಕಲ್ 
ಚೈನು, ಕಬ್ಬಿಣದ ಸರಳು ಮುಂತಾದ ಮಂತ್ರಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ ಮಹಾಸೇನೆ ಅವರ ಸುತ್ತಲೂ ರೂಪು 
ಗೊಂಡು ಗಾಂಧಿಯ ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತ 
ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದ ಬಡಪಾಯಿಗಳೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ಬೆದರಿಸುತ್ತ , ಬಡಿಯುತ್ತ , ಪೂರ್ಣಾಂಕದ ಮಹಿಮೆ 
ಯಿಂದ ತಮಗೆ ದೊರೆತ ಭೋಗ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು 
ಸವಿಯುತ್ತ ಭಾರತದೇಶವೆಂಬ ಈ ನೂತನ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಪಾಪವಿಶೇಷದಿಂದ ದೊರೆತ ಈ ತಮ್ಮ ಹೊಸ ಅವತಾರ 
ಗಳಿಗೆ ಜನ ತಲೆಬಾಗುವಂತೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪೂರ್ಣಾಂ 
ಕದ ಸಾಮೀಪ್ಯವಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಏನು ಬೇಕಾದರೂ ಮಾಡ 
ಬಹುದು ; ಏನು ಬೇಕಾದರೂ ಪಡೆಯಬಹುದು ; ಇಹ 
ದಲ್ಲೇ ಸ್ವರ್ಗಸುಖವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು ; ಲೂಟಿ ಮಾಡ 
ಬಹುದು , ದರೋಡೆ ನಡೆಸಬಹುದು ; ಕಾಡುಗಳನ್ನು 
ಕಡಿದು ಹಾಕಬಹುದು ; ಯಾರದೋ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ 
ಮುಂದೆನೋಡದೆ ಮನೆ ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು ; ಯಾರು 
ಯಾರನ್ನೂ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಪೋಲೀಸ್ ಸ್ಟೇಶನ್ನಿಗೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ಕಣ್ಣು ಕಿತ್ತು ಹಾಕಬಹುದು ; 
ಕಾಲು ಮುರಿಯಬಹುದು ; ತಮಗೆ ಬೇಡಾದವರನ್ನು 
ಗುಂಡಿಕ್ಕಿ ಕೊಲ್ಲಿಸಬಹುದು . ಆಹಾ , ಇದೀಗ ಸ್ವರ್ಗ ; 
ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವಾತಂತ್ರಅಯೋಗ್ಯರಿಗೆ, ನೀಚರಿಗೆ, 
ಅನ್ಯಾಯನಿಷ್ಠರಿಗೆ, ಭ್ರಷ್ಟರಿಗೆ, ದುಷ್ಕರ್ಮಿಗಳಿಗೆ, 
ದುರಾಚಾರಿಗಳಿಗೆ, ಇದು ನಮ್ಮ ಭಾರತ ; ಋಷಿಮುನಿ 
ಗಳ ದೇಶ, ಪ್ರಜಾವತ್ಸಲ ಪ್ರಭುಗಳ ರಾಮರಾಜ್ಯ ; 
ಕರ್ಮಾಂತರಭೂಮಿ ; ಭೂಕೈಲಾಸ. . 
೪. ನಿಜವಾದ ಕ್ರಾಂತಿ ಅಗತ್ಯ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ಮಾತು ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಕೇಳಿ ಬರು 
ತಿದೆ. ಪರಂಪರಾಗತ ಸಮಾಜವ್ಯವಸ್ಥೆ ಶಿಥಿಲಗೊಂಡು 
ಬದಲಾವಣೆಗಾಗಿ ದೇಶವೂ ತಹತಹ ಪಡುತ್ತಿದೆ. ಒಂದು 
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ಸಂಪಾದಕೀಯ 
ಬಗೆಯ ಕ್ರಾಂತಿಯೂ ಆಗಿದೆ. ಸಜ್ಜನರ ಕೈಯಿಂದ 

ಅಣಿಯಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಕ್ರಾಂತಿ ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹೃದ 
ದುರ್ಜನರ ಕೈಗೆ ಅಧಿಕಾರ ಹೋಗಿದೆ. ಸಜ್ಜನರು ಕೈಕೈ 

ಯಾಂತರಾಳದಲ್ಲಿ ಮೊಳೆತು ಅಲ್ಲಿಂದ ಸುತ್ತಲೂ ಹಬ್ಬ 
ಹಿಸುಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಏನೂ ಮಾಡಲಾರದೆ, ನೋಡಲಾರದೆ ಬೇಕಾದದ್ದು , ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಬಲ್ಲ ಪ್ರೀತಿಯ ಅಲೆ 
ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಭಗವಂತನ ಧ್ಯಾನ ಮಾಡ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹೃದಯದಲ್ಲೂ ಪುಟಿದು ಹಬ್ಬುವಂಥ 
ಬೇಕಾದ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಬಂದಿದೆ. ಭಾರೀ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಹೊಸ ಶಿಕ್ಷಣ , ಹೊಸ ಬದುಕು, ನಮ್ಮ ನಾಗರಿಕತೆ 
ಆದರ್ಶಗಳ ಮಾತೂ ಈಗ ರುಚಿಗೆಟ್ಟಿದೆ. ಈಗ ಆಗ ಗೊಂದು ಹೊಸ ಅಧ್ಯಾಯ ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ 
ಬೇಕಾದ ಕ್ರಾಂತಿ ಸರ್ವಾಂಗ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಮಾನವ ಸಿದ್ದಿಸಬಹುದು. ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸನಾತನ ಮೌಲ್ಯ 
ತೆಯ ಆವಿರ್ಭಾವಕ್ಕಾಗಿ, ಮನುಷ್ಯನ ಯಾವುದೇ ಗಳಾದ ಸತ್ಯ ನ್ಯಾಯ ದಯೆ ಆತ್ಮ ವಂತಿಕೆ ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಹತ್ತಿಕ್ಕದೆ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇವು ಇಂದಿನ ಮೌಲ್ಯಗಳಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ , ಸಮಾನತೆ 
ಗಳಿಗೂ , ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ತಕ್ಕ ತಕ್ಕ ಸ್ಥಾನ ಮುಂತಾದ ಮಾನವೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಏಕತ್ರ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಮಾನವಮೌಲ್ಯಗಳ ತಾರತಮ್ಯ ವಾಗಿ ಒಂದಾಗುವ ರೀತಿ ಇದು. ಹೇಗೆ ಮನುಷ್ಯ 
ವಿವೇಕ ಮತ್ತೆ ಮೂಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಯಾವ ಸತ್ಯವನ್ನು ಲೋಕ ಅಭಿನ್ನ ವೋ ಹಾಗೇ ಮಾನವನ ಎಲ್ಲ ಯುಗ 
ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರು ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಭಾಗಶಃ ಆದರೂ ಗಳೂ ಕೂಡ; ಇಡೀ ವಿಶ್ವದ ವಿಸ್ತಾರ ಆಕುಂಚನಗಳೂ 
ಆಚರಣೆಗೆ ತಂದಿದ್ದರೋ ಆ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ನಾವು ಪುನಃ ಕೂಡ. ಒಟ್ಟಾಗುವುದು, ಒಂದಾಗುವುದು, ಭಿನ್ನವಾಗು 
ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಅವುಗಳನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆಚರ ವುದು ಮತ್ತೆ ಒಂದಾಗುವುದು ಇದು ಸೃಷ್ಟಿ ನಿಯಮ. 
ಣೆಗೆ ತರಬಹುದಾದ ಹೊಸ ಬದುಕು, ಹೊಸಮನ್ವಂತರ ಆ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಈ ದೇಶದ ನಮ್ಮ ಬದುಕು ಭಿನ್ನ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಕ್ರಾಂತಿ ಈಗ ಅಗತ್ಯ . ಮಾನವಲೋಕವನ್ನೂ ವಾಗಿದೂ ಒಂದಾಗಿ ಮಾನವನ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ 
ಮೀರಿ, ಈ ಲೋಕದ ಪರಿಸರವಾದ ಪ್ರಾಣಿಲೋಕ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲೂ ಪುನರ್ಜೀವನ ಪಡೆಯುವ ಕಡೆ 
ವನ್ನೂ ವನಸ್ಪತಿ ಲೋಕವನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳಬಲ್ಲ ಅನು ನಡೆಯುತ್ತಿದೆಯೋ ಏನೋ , ಆ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಯೋಚಿಸು 
ಕಂಪದ ಮೇಲೆ ಆಧರಿಸಿ ನಿಲ್ಲುವ ಪ್ರೀತಿಯ , ವಿಶ್ವಾಸದ, ವುದು ಯೋಚಿಸಿದಂತೆ ನಡೆಯುವುದೂ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ 
ಪರಸ್ಪರ ಬಾಂಧವ್ಯಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಹೊಸ ಬದುಕಿಗೆ ನಾವು ಕರ್ತವ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಿ . ನರಸಿಂಹ ಭಟ್ಟ 


' ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ ' 

(ಮೂರನೆಯ ಖಂಡ) 


ಪರಿಚಯ : ಭಾರತೀಯ ಸಂವೇದನೆ ( ರುಜುವಾತು- ೧,೩) ' ಯ ಅಂಶಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟನೆಗಾಗಿ ಬರೆಯಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಲೇಖನಮಾಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತ ಲೇಖನ ಮೂರನೆಯ ಖಂಡ ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ - ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಂತಹ ವರ್ಗಿಕರಣ ಆಪಾತತಃ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತ್ಯೇ 
ಕತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತಿದ್ದರೂ ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಐಕ್ಯಸೂಚಕ ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಯಿತು, ಇಂತಹ ತಾತ್ವಿಕ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವಿಕೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅಧ್ಯಯನವಿಧಾನ ಭಾರತೀಯ ಸಂವೇದನೆಯ ಅರ್ಥೈಸುವಿಕೆಗೆ ಮಾರಕ ಎಂದು ಸೂಚಿಸಲಾದುದರ 
ಸ್ಪಷ್ಟನೆಗಾಗಿ 'ಕಾವ್ಯ ಪದದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ' ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಖಂಡವನ್ನು ಬರೆಯಲಾಯಿತು. 
ಎರಡನೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆ ಲಕ್ಷಾನ್ವಯಿಯೇ ಆಗಿರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಲಕ್ಷ - ಅತೀತವಾಗಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯವೆಂದೂ 
ಭಾರತೀಯ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ ಅಂತಹ ಲಕ್ಷ - ಅತೀತಸ್ವರೂಪದ್ದೆಂದೂ ಇದಕ್ಕೆ ಭಾರತದ ಆದರ್ಶಪರ (idealistic ) ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ಕಾರಣವೆಂದೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಯಿತು. ಲಕ್ಷಾನ್ವಯಿತ್ವ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಭಾರತೀಯತೆಯ ಸಾವಯವ ಅಂಶವಾದುದರಿಂದ ಒಂದು 
ಕೊರತೆಯಲ್ಲ- ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯೆಂದೇ ತೋರಿಸಲಾಯಿತು. 


ಪ್ರಸ್ತುತ ಖಂಡ ಎರಡನೆಯ ಖಂಡದ ನೇರ ಮುಂದು ಯುತ್ತಿರುವುದು ಅಧ್ಯಯನ ಪರಿಶ್ರಮವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ವರಿಯುವಿಕೆಯಂತಿದ್ದು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯೊಳಗೇ ಇರುವ ವ್ಯರ್ಥಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಒಂದೇ ಪರಂಪರೆಯ ಅಂಗವಾಗಿ ಕಾವ್ಯ - ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಗಳು ಇತರ ವಿಭಾಗಗಳಷ್ಟು 
ರೂಪಿತವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಾದ ವಿಚ್ಚೇದ| ಪರಿಪೋಷ ಹೊಂದದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಸಂವೇದನೆಯಲ್ಲಿ 
ವನ್ನು ಗಮನಿಸದೆ ಮಾಡಲಾಗುವ ಅಧ್ಯಯನ ಅಪಾಯ ಉಂಟಾದ ಒಡಕು ಕಾರಣವೆಂದೂ ಈ ಒಡಕನ್ನು 
ಕಾರಿ ಎಂದೂ ಈ ಅಪಾಯ ಆಂಗ್ಲರ ಸಂಪರ್ಕ ಆಗುವ ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುವುದು ಸ್ಕೂಲವೂ ಅಪರಿಷ್ಕೃತವೂ 
ಮೊದಲೇ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಿತ್ತೆಂದೂ ಆಂಗ್ಲರ ಆದ ವಿಧಾನವೆಂದೂ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸಂಪರ್ಕವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಜೋಡಿಸಿದ ಐತಿಹಾಸಿಕತೆ 
ತುಲನಾತ್ಮಕತೆಗಳು ಈ ಅಪಾಯವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸ ಸುಮಾರು ಒಂದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಂದೀಚೆಗಿನ ಅಧ್ಯ 
ಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಐತಿಹಾಸಿಕತೆ' ಯನ ವಿಧಾನದ ಅಸಮರ್ಪಕತೆಯ ಕುರಿತಾದ ಈ ಪ್ರತಿ 
ಎಂಬುದು ತನ್ನದೇ ಆದ ಪರಿಮಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದು ಪಾದನೆ ಅಮೂರ್ತ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಾಧನೆ. 
ಈ ಪರಿಮಿತಿಯ ಒಳಗಿನ ಮೌಲ್ಯವನ್ನಷ್ಟೇ ಅದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಯನಕ್ರಮಗಳು : (1) ಆಂಗ್ಲ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದ 
ಹಚ್ಚಬೇಕೆಂದೂ ಸೂ ಚಿ ಸ ಲಾ ಗಿ ದೆ . ಐತಿಹಾಸಿಕತೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ: ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಹಿನ್ನಡೆಯುವಾಗ ಆಂಗ್ಲರ 
ಯೊಂದಿಗೆ ಬಂದ ವಿಕಾಸಕ್ರಮ' ದಂಥವುಗಳ ಪರಿಮಿತಿ ಸಂಪರ್ಕದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಅಧ್ಯಯನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಯನ್ನು ಅರ್ಥೆಸದಿರುವುದು ಇಂದಿನ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ತಿರುವು ಉಂಟಾದುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಗುರುತಿಸು 
ಹೇಗೆ ಮಾರಕವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವುದು ಒಂದು ನಿರ್ಣಾಯಕ ಬಿಂದು. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನ 
ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ' ತುಲನಾತ್ಮತೆ' ನಡೆಯಬೇಕಾದುದು ಭಾರತವನ್ನು ಋಷಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ ಪರಂಪರಾಗತ ಗ್ರಂಥ 
ಎರಡು 'ಪೂರ್ಣ' ಗಳೊಳಗೆ, ಮೊದಲು ಅಂಶಗಳೊ ಗಳಾದ ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮೃತಿ- ಇತಿಹಾಸ - ಪುರಾಣಗಳ ಯುಗ 
ಳಗೆ ಅನಂತರ ಈಗ ಪೂರ್ಣ' ಗಳ ತುಲನೆಯ ಕಡೆಗೆ ಮತ್ತು ಋಷಿಪರೋಕ್ಷ ಪರಂಪರಾಗತ ಗ್ರಂಥಗಳಾದ 
ಗಮನವೇ ಹರಿಯದೆ “ ಅಂಶ' ಗಳೊಳಗೆ ಮಾತ್ರ ನಡೆ . ಸಂಗ್ರಹಗ್ರಂಥಗಳ ಯುಗವೆಂದು ಇಬ್ಬಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
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ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ 
ವುದು ಸಂವೇದನಾಶೀಲವೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಹಿಂದೆಯೇ ಜ್ಞಾನವೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಅಂಶತಃ ಸೇರಿರುವ 
ಸೂಚಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಇವುಗಳ ಪೈಕಿ ಋಷಿಸಾಕ್ಷಾತ್ ಪರಂಪರಾ ಹಂತ ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ,ಪ್ರಜೆ ಗಳು 
ಗತಗ್ರಂಥಗಳ ನಿಲುವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಅಧ್ಯಯನ ಬೆರೆತು ಎರಡೂ ಜೀರ್ಣಿತವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಈ ಎರಡನ್ನೂ 
ಅಧ್ಯಾಪನ - ಜೀವನವೆಂಬುದು ಒಂದೇ ತತ್ವದ ಅವಿ ದಾಟಿ ನಿಲ್ಲುವ ಹಂತ ಎಂದು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ ಒಂದು 
ಭಾಜ್ಯ ಮುಖಗಳಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವಿಚಾರ ಸರಣಿ | ಕೋನ ಮಾತ್ರ ಆಧುನಿಕ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾತ್ರ ಮಾಡಿ ಅಧ್ಯಾಪನಮಾಡ . ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ದಾಟಿದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ಲಾರದ ಸ್ಥಿತಿಯ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನೇ ಆ ಗ್ರಂಥಗಳು ಒಪ್ಪು ( ಅನುಭವದಿಂದ ಸ್ವಯಂರೂಪಿತವಾಗಿ) ಗ್ರಂಥದ 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಾಪನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ರೂಪಕ್ಕೆ ಇಳಿದು ಗ್ರಂಥಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಮಾಡಲಾಗುವ ಅಧ್ಯಯನವೇ ನಿಜವಾದ ಅಧ್ಯಯನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ತಲಪುವ ಇನ್ನೊಂದು 
ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾಪನಾಶಕ್ತಿರಹಿತವಾದ ಅಧ್ಯಯನ ಅಧ್ಯ ಕೋನವೂ ಪ್ರಾಚೀನರಿಗೆ ಅಷ್ಟೇ ಸಮ್ಮತ. ಸಮ್ಮತ 
ಯನವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಋಷಿಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ; ಅವರಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಅವಧಾರಣೆ . 
ಬಿಂಬಿತವಾದ ಆದರ್ಶ. ಆದುದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಪನ ಆಧುನಿಕರಿಗೆ ಅಧ್ಯಯನವೆಂಬುದು ಆರೋಹಣಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ' ದಂತಹ ಕೃತಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವೇ ಮಾತ್ರ ಆಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಚೀನರಿಗೆ ಅದು ಆರೋಹಣ 
ಇಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಾಪನ ಒಂದು ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಮೀಸಲಾಗಿತ್ತು . ಅವರೋಹಣಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಮುಖಗಳುಳ್ಳ ಒಂದು 
ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಸಿಗುವ ಅರ್ಥ ಇಷ್ಟು : ವರ್ತುಲಾಕಾರದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಆಧುನಿಕರ ಪ್ರಕಾರ 
ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಜೀವನವ್ಯಾಪಿ ತತ್ವವಾಗಿಟ್ಟು ಆತ್ಮಾ ಅಧ್ಯಯನದ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ 
ರ್ಪಣೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಅಧ್ಯಾಪನಶಾಸ್ತ್ರ ರೂಪಿತವಾಗುತ್ತ ಮೇಲೆಯೇ ನಿಲ್ಲುವುದಾದರೆ ಪ್ರಾಚೀನರ ಪ್ರಕಾರ ಹಾಗೆ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ ವಿನಾ ಅದನ್ನೊಂದು ತಾಂತ್ರಿಕಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲುವುದು ಒಂದುಕೋನದಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ 
ಹಿಡಿದಿಡುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅಧ್ಯಯನವೇ ಮಾತ್ರ . ಆದುದರಿಂದ ಆಧುನಿಕ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ವಿಕವಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುವುದು ಅಧ್ಯಾಪನದ ಸ್ವರೂಪ ಗ್ರಂಥದ ಪಾತ್ರ ಸಾಮಾನ್ಯತ್ವದಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ 
ಹೊರತು ಅಧ್ಯಾಪನ ಎಂಬುದು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕಿಂತ ಕಡೆಗೆ ಏರಿಸುವುದು ಎಂದು ಏಕಮುಖವಾದರೆ ಪ್ರಾಚೀ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಬೇರೆಯಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೇ ಅಲ್ಲ . 

ನರ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯಿಂದ 

ಸಾಮಾನ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಇಳಿಸುವುದು ಎಂದು ಕೂಡಾ ಆಗಿದ್ದು 
ಅಧ್ಯಯನ ಜೀವನವ್ಯಾಪಿ ಎಂದ ಮೇಲೆ ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿ 

ದ್ವಿಮುಖ . ಅಂದರೆ, ಗ್ರಂಥದ ಸ್ಥಾನ ವ್ಯಕ್ತಿ ( ಅನು 
ತ್ವದ ರೂಪಣವೇ ಹೊರತು ಗ್ರಂಥ ಸೀಮಿತತೆಯಲ್ಲ ಭವ) ಸಾಪೇಕ್ಷವೇ ಹೊರತು ನಿರಪೇಕ್ಷ ಅಲ್ಲ. ವೇದ 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಗ್ರಂಥದ ಪಾತ್ರ ದಂಥಾದೂ ಕೂಡ ಅನಂತಜ್ಞಾನರಾಶಿ ಎಂಬ ಅಮೂರ್ತ 
ವೇನು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಅಡಕ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣವೇ ಹೊರತು ಗ್ರಂಥರೂಪ 
ವಾದ ಒಂದು ಮೂಲಭೂತ ಅಂಶ. ಒಂದುಕೋನದಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣ ಅಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ವೇದಾನು 
ದಿಂದ : ಗ್ರಂಥ - ಅನಭಿಜ್ಞ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ , ಗ್ರಂಥ - ಅಭಿಜ್ಞ ಯಾಯಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದುದಕ್ಕೆ ವೇದದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ , ಗ್ರಂಥ - ಅತೀತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಎಂದು ಅಧ್ಯಯನ ಆಧಾರ ಸಿಗದಾಗ ಉಪಲಬ್ದ ವೇದ ಅಖಂಡವೇದದ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮೂರು ಹಂತಗಳಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಬಹು ಅಂಶ ಮಾತ್ರವೇ ಎಂದೂ ಅನುಪಲಬ್ದ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ 
ದಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕೋನದಿಂದ : ಗ್ರಂಥ- ಅತೀತ ಅನಂತರದ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರ ಇರ 
( ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥ - ಸೃಜನಸಮರ್ಥ) ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ , ಗ್ರಂಥ ಬೇಕು ಎಂದೂ ಸಮಾಧಾನ ಪಡಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿತವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥದ್ವಾರಾ ಅಧೋತೃ ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಷ್ಟೆಂದಾಗಲೀ ಆ ಭಾಗ 
ಪ್ರಾಪಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಎಂದೂ ಮೂರು ಹಂತಗಳಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇ ಮಾತ್ರವೇ ಯಾಕೆ ಅನುಪಲಬ್ದವಾಯಿತೆಂದಾಗಲೀ ಕೇಳಿ 

ದರೆ ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ನೇರ ಉತ್ತರ ಇಲ್ಲ . ಅನುಭವದ 
ಷಿಸಬಹುದು. ಅಂದರೆ : ಗ್ರಂಥಜ್ಞಾನ ಏನೂ ಇಲ್ಲದೆ 

ಅನಂತತೆ ( ಸತ್ಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ) ಯ ವರೆಗೂ ಈ ಅನುಪ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಜೆ ಮಾತ್ರ ಇರುವ ಹಂತ, ಗ್ರಂಥ 
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ಪಿ . ನರಸಿಂಹ ಭಟ್ಟ 
ಲಬ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಬಹುದು. ಸತ್ಯಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವೆಂಬುದು ಅಂತಹ ಪ್ರಯೋಗದ ತಾಳ್ಮೆ ಇಲ್ಲದವರು ಅಮೂರ್ತ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ ಸಾಧನೀಯವಾದುದರಿಂದ ಗ್ರಂಥ ಸತ್ಯದ ಕುರಿತು ವಿಚಾರವಿನಿಮಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರೇ ಅಲ್ಲ. 
ರೂಪದ ವೇದ ಅನುಭವ ಸಾಪೇಕ್ಷವೆಂದೇ ಹೇಳಿದಂತಾ 

ಮೇಲಿನ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ' ಗ್ರಂಥ' ಎಂದರೆ ಬಿಡಿ 
ಯಿತು. ಅಪೌರುಷೇಯವೆನ್ನಲಾಗುವ ಶ್ರುತಿಯೇ ಹೀಗೆ 

ಕವಾಗುವದೆಂದು ಗ್ರಂಥ ಅಲ್ಲ. ಈ ಪದವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ವಿಶಾಲ 
ಗ್ರಂಥರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗುವುದೆಂದು 

ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ' ಗ್ರಂಥ' ಎಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಇತರ ಪೌರುಷೇಯಗ್ರಂಥಗಳು ಅನು . 

ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಬರಹ - ಮಾತುಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೊಡೀ 
ಭವಸಾಪೇಕ್ಷವೆಂದು ಪುನಃ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಂದು 

ಕರಿಸಿದಾಗ ಎಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ವಿಷಯಸಂಪತ್ತು ಸಿಗುತ್ತದೆ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಒಂದು ಗ್ರಂಥವನ್ನೊದು 
ವಾಗ ಆ ಗ್ರಂಥಕಾರನ ಅನುಭವಪ್ರಪಂಚ ಆ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೇ 

ಅದೆಲ್ಲವೂ ಸೇರಿ ಗ್ರಂಥ. ' ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದರೂ ಇಲ್ಲಿ 

ಅತ್ಯಂತ ವಿಶಾಲ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ . ಗ್ರಂಥನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ 
ಸೀಮಿತವೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಬಾರದು. ಬದಲಾಗಿ, ದೇಶ 

ಜೀವನಸಾಧನೆಯಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ( ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಮೂಹ 
ಕಾಲಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಾವುದು ಒತ್ತುಕೊಟ್ಟು 
ಹೇಳಲು ಯೋಗ್ಯವೆಂದು ಕಂಡಿತೋ ಅದನ್ನು ಹೇಳಲು 

ಕೂಡ) ಏನೆಲ್ಲಾ ಸಾಧಿಸಬಲ್ಲನೋ ಅಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಸೇರಿ 
ತನ್ನ ಅನುಭವದ ಅಂಗವಾಗಿ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಗ್ರಂಥಕಾರ 

ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ '. ಇದು ಪಕ್ವತೆಯ ಪರಾಕಾಷ್ಠೆ . ಗ್ರಂಥ 

ಎಂಬುದು ಇಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ವಿಕ್ಷೇಪ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 
ರಚಿಸಿದ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡಬೇಕು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ : 

ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖವೆಂದರೆ ಅತಿ ಅಪಕ್ವತೆ. ಈ 
ಗ್ರಂಥ- ಗ್ರಂಥಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಾಪೇಕ್ಷ, ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲವೂ 

' ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ' ಗ್ರಂಥದ ಮೇಲೆ ಅತ್ಯಂತ ಅಧೀನ. ಹೀಗೆ 
ಸೇರಿ ಅನುಭವ ಸಾಪೇಕ್ಷ, ಅನುಭವವೂ ತನ್ನ ಸಾಮಾನ್ಯ 

ಪ್ರಾಚೀನರ ಪ್ರಕಾರ ಅಧ್ಯಯನ ಎಂಬುದರ ಒಂದು 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಸಾಪೇಕ್ಷ- ಪರಿಪೂರ್ಣಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥ 

ಮುಖ ಅಪಕ್ವತೆಯಿಂದ ಪಕ್ವತೆ ( ಗ್ರಂಥ ಅತೀತತೆಯ 
ನಿರಪೇಕ್ಷ ಎನ್ನುವುದು ಪ್ರಾಚೀನರ ಅಧ್ಯಯನ 
ಯೋಜನೆ. ಹೀಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಯೋಜನೆಯ 

ಕಡೆಗಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ ಪಕ್ವತೆಯಿಂದ ( ಗ್ರಂಥ 

ರೂಪಿ) ಅಪಕ್ವತೆಯ ಕಡೆಗೆ. ಇದೊಂದು ವರ್ತುಲ 
ವೈಚಾರಿಕತೆಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡದೆ ಪ್ರಾಚೀನರ ಅಧ್ಯ 
ಯನ ವಿಧಾನ ವೇದ ( ಗ್ರಂಥ) ದ ಪ್ರತಿ ಅಕ್ಷರಕ್ಕೂ 

ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಘಟಕವೂ ಸಾಪೇಕ್ಷ ನಿರಪೇಕ್ಷತೆ 

ಎಂಬುದು ಜೀವನಸಾಧ್ಯವೇ ಹೊರತು ಅಧ್ಯಯನ ಸಾಧ್ಯ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಕೊಟ್ಟು ಸ್ವತಂತ್ರ ಅನುಭವದ ಮೇಲೆ ಅದರ 

- ಅಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಸುಲಭದ ಗ್ರಂಥ ಕಷ್ಟದ ಗ್ರಂಥ ಎಂಬ 
ಹೇರುವಿಕೆ ಎಂದು ಭ್ರಮಿಸುವುದು ಪ್ರಾಚೀನರ ಕಡೆ 
ಗಿನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ತಪ್ಪಾಗಿಸುವ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮ ವಿದ್ಯ 

ವರ್ಗಿಕರಣ ಇಲ್ಲ. ಸುಲಭ - ಕಷ್ಟಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದ 

ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯೆಲ್ಲವೂ ಅಧ್ಯಾಪಕನ ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ. ಇಲ್ಲಿ 
ಮಾನ. ' ಪರಿಪೂರ್ಣ ಅನುಭವ' ಎಂಬುದು ಇದೆಯೇ ? 
ಅದೊಂದು ಭ್ರಾಮಕ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲವೇ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 

ಇರಬಹುದಾದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ವರ್ಗಿಕರಣ: ಸಾಕ್ಷಾ 

ತೃತ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ನೇರ ಸಂಬಂಧಿಸುವ ಗ್ರಂಥ . ಅಂತಹ 
ಇಲ್ಲಿ ನೇರ ಉತ್ತರವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಾರದು . ಬದಲಾಗಿ , 
ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಲಾದ ಅಧ್ಯಯನಯೋಜನೆಯನ್ನು ಅಳ 

ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸುವ ಗ್ರಂಥ ಎಂಬುದು. 

ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಕೃತಿಗಳಂತಹ ಸ್ವರವಿವೇಚನೆ ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ 
ವಡಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರಾಚೀನಗ್ರಂಥಗಳ ಹೃದಯದ ಕಡೆಗೆ 
ನೋಡಿದಾಗ ಮತ್ತು ಆ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ 

ಉಂಟಾದುದು . ಇನ್ನೊಂದು ತರಹದ ವರ್ಗಿಕರಣ : 

ಜೀವನದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಮುಖಗಳನ್ನ ವಧರಿಸಿ ಬರೆಯಲಾದ 
ಬಿಟ್ಟು ಇಂದಿಗೆ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವ ಯೋಜನೆಯ 

ಗ್ರಂಥಸಮೂಹಗಳು , ವೇದಾಂಗ - ದರ್ಶನಗಳಂಥ ವರ್ಗಿ 
ಪ್ರಕಾರ ನೋಡಿದಾಗ ಉಂಟಾಗುವ ಅನುಭವದ ಅಂತರ ಕರಣ ಈ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದುದು. ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತತೆ 
ವನ್ನು ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟಗೊಳಿಸುವ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಿ ವಿಸ್ತ್ರತೀಕರಣಗಳು ಈ ವರ್ಗಿಕರಣದಲ್ಲಿನ ಒಂದು 
ನೋಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅನುಭವಸಂಬಂಧಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅನು ವಿದ್ಯಮಾನ. ' ಪರಿಭಾಷೆ' ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಉಂಟಾಗಿರು 
ಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದರ ಮೂಲಕ ಉತ್ತರವೇ ವುದು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ . ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತತೆ- ವಿಸ್ತ್ರತೀ 
ಹೊರತು ಇನ್ನೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಉತ್ತರ ಅಲ್ಲ. ಕರಣಗಳಿಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಪದಗಳೂ ಕಲ್ಪನೆ 


10/ ಸಾಕ್ಷಿ 

ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ 
ಗಳೂ ಅಗತ್ಯ . ಶಾಸ್ತ್ರೀಯತೆ (ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ ಕ್ರಮದ ಸ್ಕೃತಿಗಳಂತಹ ಸ್ವರಗಳೊಳಗೆ , ಶಾಸ್ತ್ರ - ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೊಳಗೆ 
ಬರವಣಿಗೆ) ಉಂಟಾಗಿರುವುದು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ . ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ, ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ವಿರೋಧಿತ್ವವೋ ಎಂಬ 
ಹೀಗೆ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಜೀವನಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿಯೂ 

ರೀತಿಯ ಸಂಚಲನ. ಇದರ ಜೊತೆಗೇ ಲೌಕಿಕ - ಪಾರ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಲಾದ ವರ್ತುಲಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ರೂಪ 

ಮಾರ್ಥಿಕಗಳಂತಹ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ. ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ನೋಡಿದಾಗ ಸುಲಭ- ಕಷ್ಟ ರೂಪದ ವರ್ಗಿ 

ಯನಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನ ಆವಶ್ಯಕವಲ್ಲ 

ಎಂಬಂತಹ ಕಲ್ಪನೆ. ಆಯುರ್ವೆದ-ಜ್ಯೋತಿಷಗಳಂತಹ 
ಕರಣ ಅನಾವಶ್ಯಕವಾಗುವಂತೆ ಗ್ರಂಥರಚನೆಯ ಕಾಲಾನು 
ಕ್ರಮವೂ ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಗಳೆ 

ಲೌಕಿಕೋಪಯೋಗಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕತಾಮೌಲ್ಯ 
ಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ತತ್ವದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ವಿಸ್ತ್ರತ ರೂಪಗಳು , 

ವುಳ್ಳ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸಂಬಂಧಿತ್ವ - ತಾತ್ವಿಕ 
ಒಂದೇ ತತ್ವದ ಭಿನ್ನ ಮುಖಗಳನ್ನು ಅವಧರಿಸುವಂಥವು. 

ಹಿನ್ನಲೆ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಮರೆಯುವುದು . ಹೀಗೆ 

ಸಂವೇದನೆಯಲ್ಲಿನ ಛಿದ್ರ - ವಿಚ್ಛಿದ್ರತೆಯೇ ರಾಜ್ಯ - ರಾಜ್ಯ 
'ಸುಲಭಗ್ರಂಥವನ್ನೋದಿಯೇ ಕಷ್ಟದ ಗ್ರಂಥ ಹಿಂದಿನ 
ಗ್ರಂಥಕ್ಕಿಂತ ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥ ವಿಕಸಿತವೇ - ಅವನತವೇ ? ? 

ಗಳ, ಸಮಾಜ - ಸಮಾಜಗಳ ಒಡಕು ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಗಳಿಗಿಂತ 
ಎಂಬ ಸೀಮಿತ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಈ ಅಧ್ಯಯನಕ್ರಮದ ಸ್ವಾರಸ್ಯ 

ಎಷ್ಟೊ ಆಳದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಒಡಕು . ಇದನ್ನು 

ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸುವುದು ಬೌದ್ಧಿಕ 
ದುರ್ಗಮ . 

ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. 
ಆಂಗ್ಲ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದ ಭಾರತವನ್ನು ಸಂವೇದನಾಶೀಲ 
ವಾಗಿ ಇಬ್ಬಾಗಿಸಿದಾಗ ಇದು ಪ್ರಾಚೀನಯುಗ. ಇದನ್ನು 

ಮೇಲಿನ ಯುಗದ ಬಗೆಗೆ ವಿವರಿಸಲಾದಂತೆ, ಈ ಯುಗ 
ಶತಮಾನಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವೂ 

ವನ್ನೂ ಶತಮಾನಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕಷ್ಟವಾಗಿಸು 
ಅಲ್ಲ, ಅಗತ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ . ಅರ್ವಾಚೀನ ಯುಗಕ್ಕೆ 

ವುದು ಅಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಯುಗದ ಆಂಶಿಕ 
ಬಂದಾಗ ಸುಲಭದ ಗ್ರಂಥಗಳು - ಕಷ್ಟದ ಗ್ರಂಥಗಳು , 

ಅವಧಿಗಳೊಳಗೂ ಅವನತಿಯ ಮುನ್ನಡೆಯನ್ನು 
ಸುಲಭದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು - ಕಷ್ಟದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಎಂಬಂತಹ 

ನಿಷ್ಕಷ್ಟಗೊಳಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ . ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ 
ವರ್ಗಿಕರಣ ಒಂದು ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರಾಚೀನಯುಗದ ಅಂಶಗಳೇ ಉಳಿದಿಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ ಗ್ರಹಿಸು 
ಸುಲಭದಿಂದ ಕಷ್ಟಕ್ಕೆ ಎಂಬ ಏಕಮುಖಿ ಅಧ್ಯಯನ 

ವುದೂ ಸರಿ ಅಲ್ಲ. ಐಕ್ಯಯುಗದ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 

ಒಡಕಿನ ಅಂಶಗಳು ಹುದುಗಿದ್ದು ವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಒಡ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಈ ಯುಗದಲ್ಲಾದ ಮುಖ್ಯ ಬದಲಾವಣೆ. 

ಕಿನ ಯುಗದ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಐಕ್ಯದ ಅಂಶಗಳು 
ಇದು ಯಾಕೆ ಆಯಿತು ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸರಳ 

ಹುದುಗಿರಲೇ ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಯುಗ - ಯುಗಗಳು ಒಂದ 
ಉತ್ತರ ಸಿಗಲಾರದು . ಯಾಕೆಂದರೆ ಹೀಗಾಗಬೇಕಿದ್ದರೆ 

ಕೊಂದು ವ್ಯಾವರ್ತಕ ( exclusive ) ಅಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಹಿಂದಿನ ಯುಗದ ಅಧ್ಯಯನವರ್ತುಲ ತುಂಡಾಗಿ ರೇಖಾ 

ಆಧುನಿಕ ಮನಸ್ಸು ಶತಮಾನಗಳ ಅವಧಿಯನ್ನು ಐತಿ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ರೇಖೆಯ ಪ್ರಾರಂಭ -ಕೊನೆಗಳೆಂಬ ಪರಿ 

ಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳನ್ನು 
ಮಿತಾಂಶಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದುವಂತಾಗಿರಬೇಕು, ಹೀಗೆ 

ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ-ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ಸಾವಿರ ವರ್ಷ 
ತುಂಡಾಗುವುದಕ್ಕೂ ಪುನಃಜೋಡುವುದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೂ 

ಗಳ ತನಕ ಪ್ರಾಚೀನಯುಗದ ವಿಸ್ಕೃತಿಯೆಂದಿಟ್ಟು 
ಬಾಹ್ಯಕಾರಣಗಳ ಮೂಲಕವೇ ವಿವರಣೆಕೊಡುವುದು 

ಕೊಂಡರೆ ಸರಿಹೊಂದಬಹುದೋ ಏನೋ . ಇದು 
ಬಹುದೂರ ಸಾಗದು. ಹೀಗಾಗುವುದು ಪ್ರಕೃತಿಯ 

ಅತ್ಯಂತ ಸೂಲಮಾನ ಎಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮರೆಯ 
ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯ ಹಾಗೆಯೇ ಸಂವೇದನೆಯಲ್ಲಿಯೂ 

ಲಾಗದು. 
ಒಂದು ವಿದ್ಯಮಾನ ಎಂದು ಸಮಾಧಾನಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು 
ವುದೇ ಸೂಕ್ತ. 

ಎರಡನೆಯ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನಕ್ರಮ ರೂಪುಗೊಂಡು 
“ ಸುಲಭದಿಂದ ಕಷ್ಟಕ್ಕೆ ' ಎಂಬುದರ ಜೊತೆಗೇ ಕಾಣಿಸಿ ದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ: ಗ್ರಂಥಾಧ್ಯಯನಕ್ಕೂ ಸತ್ಯಸಾಕ್ಷಾ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಇನ್ನೊಂದು ವಿದ್ಯಮಾನವೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿ- ತಾರಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಸಂಪೂರ್ಣ ಕಳಚಿಹೋಗಿ 


ಸಾಕ್ಷಿ /11 
ಪಿ . ನರಸಿಂಹ ಭಟ್ಟ 
ಅಧ್ಯಯನ ಎಂದರೆ ಗ್ರಂಥಸ್ಥ ವಿಷಯಗಳ ಗ್ರಹಣ ವಾಗಿತ್ತು ಮತ್ತು ಇದರ ಕಲಿಕೆ ಧೀಮಂತವರ್ಗದ ಮಟ್ಟಿ 
ಧಾರಣ ಎಂದವೋ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಸ್ಥಿರವಾಗುತ್ತಾ ಗಾದರೂ ಮಾತೃ ಭಾಷೆಯ ಕಲಿಕೆಯಷ್ಟೇ ಸಹಜವಾ 
ಬಂದಿತು. ಒಂದು ಬಿಡಿ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡು ಗಿತ್ತು . ಇತರ ವರ್ಗದವರು ಧೀಮಂತವರ್ಗದಿಂದ 
ವಾಗ ಅದಕ್ಕೂ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಹೆಂದಿಕೆ ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿ ' ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತಾಧ್ಯೆತೃ 'ಗಳಾ 
ವಿರೋಧಗಳ ಅಧ್ಯಯನದ ಕಡೆಗೆ ಹರಿಸಬೇಕಾದ ಗಿದ್ದರು. ಕಾಲ ಸರಿದಂತೆ ಅಧ್ಯಯನ ಜೀವನದಿಂದ 
ಗವನ ನಾಶವಾಯಿತು. ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೆ ದೂರ ಸರಿದುದು , ಮಾತೃ ಭಾಷೇತರ ಭಾಷೆ ಕೃತಕ 
ವಿರೋಧಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದಾದುದು ವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದುದು , ಒಂದೇ ತತ್ವದ ಭಿನ್ನ ಮುಖ 
ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಒಳವಲಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಎಂಬ ಅಂಶ ಗಳಂತಹ ಪರಸ್ಪರಾಕಾಂಕ್ಷಿ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳು ಪರಸ್ಪರ 
ಬೇರೂರಿತು . ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಒಂದು ರೀತಿಯ ನಿರಪೇಕ್ಷವೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾದುದು, ಸಂಗ್ರಹ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಜನಪ್ರಿಯತೆ, ಸುಲಭದಿಂದ ಕಷ್ಟಕ್ಕೆ ಎಂಬ ಏಕಮುಕ 
ರೀತಿಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಅತಿರೇಕಕ್ಕೆ ಕೊಂಡು ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ, ಗ್ರಂಥ - ಗ್ರಂಥಗಳ, ಶಾಸ್ತ್ರ - ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪೂರ 
ಹೋಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಜೀವನದ ಭಿನ್ನ ಮುಖಗ ಕತನದ ಮರೆಯುವಿಕೆ- ಇವೆಲ್ಲಾ ಬೌದ್ದಿಕ ಅವನತಿಯ 
ಳಾಗಿದ್ದು ಅವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಂದು ಸಮಾನಬಿಂದು ಇರಲೇ ಪಾರ್ಶ್ವ - ಉತ್ಪನ್ನಗಳು. ಇಂತಹ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಮತ್ತು ವಿಕೇಂ 
ಬೇಕೆಂಬ ಸತ್ಯ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಾಶಹೊಂದಿತು. ಅಧ್ಯಯ ದ್ರಿತ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನೇ ಪರಂಪರೆ ಎಂದು ಭ್ರಮಿಸಲಾ 
ನಕ್ಕೆ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾದ ಗ್ರಂಥ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾ ಯಿತು. ಪರಂಪರಾಂಶ ಅಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡುದು 
ತೃತಸತ್ಯಕ್ಕೆ ನೇರಸಂಬಂಧಿ - ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪರೋಕ್ಷ ಅಧೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದುವು 
ಸಂಬಂಧಿ ಎಂಬ ಕುತೂಹಲವೇ ಅಧೋತೃವಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಾ ಎಂಬುದರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ವಿನಾ ಪ್ರಾಚೀನರ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ 
ಯಿತು. ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಋಷಿಸಾಕ್ಷಾತೃತ ಪ್ರಮಾಣ ಸತ್ಯಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲೇ ಮುನ್ನಡೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಗ್ರಂಥಗಳು ಆಕ್ರಮಿಸಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಭಾಷಾಬಹುಲತೆ , ಖಂಡನ- ಮಂಡನಗಳ 
ದುವು. ಗ್ರಂಥಕಾರನನ್ನಾಗಲೀ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನಾಗಲೀ ಸ್ವಾನು ವ್ಯಾಪಕತೆ ಇಂಥವು ಇದೇ ಯುಗದ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳು . 
ಭವದಿಂದ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದು ಸ್ವಾನುಭವವನ್ನು ಗ್ರಂಥಗಳ ಬಿಡಿ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಶಾಸ್ತ್ರಾಂಶದ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮೂಲಕ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದು - ಇಂತಹ ಪ್ರಯೋಗಶೀಲ ಅನು - ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ ಮರೆಯಲಾಯಿತೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಭವಕ್ಕೆ ಎಡೆಯೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಯಿತು. 

ಗ್ರಂಥಭಾಗಗಳ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣವೆಂದು 

ಭ್ರಮಿಸಲಾಯಿತು. ಸಂಸ್ಕೃತದಂತಹ ಭಾಷೆಯ ಲಕ್ಷಣ 
ಇದರ ಜೊತೆಗೇ ಉಂಟಾದ ಇನ್ನೊಂದು ವಿದ್ಯಮಾನ ಗಳಾದ ಲಿಂಗ - ವಿಭಕ್ತಿಗಳಂಥವುಗಳ ಪರಿಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ವೆಂದರೆ ಭಾಷೆಗಳ ಬಾಹುಲ್ಯದಿಂದಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷಾ ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನದ ಅತ್ಯಂತ ಕೆಳಗಿನಮಟ್ಟ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಕೃತಕತೆ, ಪ್ರಾಚೀನ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಗಳು ಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ( ಅದು ಮಾತೃಭಾಷೆಯಿಂದ ದೂರಸರಿದಂತೆ) 
ಎಷ್ಟು ಇದ್ದು ವು - ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ಲಿಂಗ - ವಿಭಕ್ತಿಗಳ ಪರಿಜ್ಞಾನವೇ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಭ್ರಮಿ 
ಏನಿತ್ತು ಮುಂತಾದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸುವುದೂ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ: ಗ್ರಂಥ - ಗ್ರಂಥ 
ಅಪ್ರಸ್ತುತ, ಸಂಸ್ಕೃತದ ಹೊರತು ಭಾಷೆಗಳು ಇದ್ದಿರ 

ಗಳ, ಶಾಸ್ತ್ರ - ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ, ಗ್ರಂಥಶಾಸ್ತ್ರ - ಜೀವನಗಳ 
ಬಹುದು, ಅವುಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರ ಪೂರಕತೆ - ಅಖಂಡತೆಗಳು ಮಾಯವಾಗಿ ಬಿಡಿಬಿಡಿ 
ಬಹುದು. ಅವುಗಳ ಸಾಧನೆ ಎಷ್ಟೇ ಮೌಲಿಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಅಂಶಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಕೊಡುವ ಅಧ್ಯಯನ ಕ್ರಮ 
ಉಪನಿಷತ್ , ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತಗಳಂತಹ ರೂಪುಗೊಂಡುದು ಭಾರತೀಯ ಸಂವೇದನೆಯ ಎದ್ದು 
ವ್ಯಾಪಕ ಮತ್ತು ಪ್ರಭಾವಿ ಸಾಧನೆ ಇತರ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಆವನತಿ, ( ii ) ಆಂಗ್ಲ ( ವಿದೇಶೀಯ) ಸಂಪ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ರಾಮಾಯಣ- ಮಹಾಭಾರತಗಳ ರ್ಕದ ಪರಿಣಾಮ : ಸುಮಾರು ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತ 
ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳದ ಇತರ ಭಾರತೀಯ ಮಾನದಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀಯರು ಭಾರತೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧ್ಯ 
ಭಾಷೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರತಿನಿಧಿತ ಯನದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ತೋರಿಸಿದಾಗ ಆ ತನಕ ಇಲ್ಲದ ಎರಡು 


ಗುವುದಕ್ಕೆ ಎಡೆಯಾಯಿ 
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ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ 
ಅಧ್ಯಯನಾಂಶಗಳು ತಲೆ ಹಾಕಿದುವು : ( 1) ಐತಿ ಯನ ವಿಷಯ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಯನವಲ 
ಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಹುಡುಕುವಿಕೆ ( 2) ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಯಕ್ಕೆ ಬಂದ ಹೊಸತನವೇ ಕಾರಣ. ಹೀಗೆ ಐತಿಹಾಸಿ 
ತುಲನಾತ್ಮಕತೆ. ಗ್ರಂಥ - ಗ್ರಂಥಕರ್ತರುಗಳ ಕಾಲ ಕತೆ - ತೌಲನಿಕತೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಗ್ರಂಥ - ಗ್ರಂಥರಾಶಿಗಳಿಗೆ 
ನಿರ್ಣಯ , ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಒಂದು ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ದೇಶಿಯ ಕಾಲಿಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗಳು ವಿಸ್ತ್ರತವಾ 
ಕಾಲಾನುಕ್ರಮತೆ, ಪ್ರಾಚೀನತೆಯ ತಳಭಾಗದ ಅರಸು 

ಯಾಯಿತು. 
ವಿಕೆ ಇಂಥವು ಪ್ರಾರಂಭವಾದುದು ವಿದೇಶೀಯರು 
ಭಾರತೀಯತೆಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ತೋರಿಸಿದುದರ ಪರಿಣಾಮ . - ಹೀಗೆ ಏಕಸೂತ್ರತೆ ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಿ ವಿಶಾಲತೆಗಳು ಸ್ವಲ್ಪ 
' ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ' ಎಂಬ ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ವಿಷಯ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೆಚ್ಚುವಂತಾದರೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಆಗಬೇಕಾದ 
ಉಂಟಾದುದೂ ಆ ಕುರಿತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ರೂಪಿತವಾ ಪರಿಣಾಮ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ, ಬಿಡಿ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ದುದೂ ಈ ವಿದ್ಯಮಾನದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿಯೇ ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಜೋಡಿಸಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂವೇದನೆಯಲ್ಲಿನ 
ಇದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಇದ್ದ ಗ್ರಂಥ- ಗ್ರಂಥಾಂಶಗಳ ಬಿಡಿ ಒಡಕು ನಿವಾರಣೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗ್ರಂಥ - ಗ್ರಂಥಗಳ 
ತನ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಶಿಥಿಲವಾ ಪ್ರಾಚೀನತೆ - ಅರ್ವಾಚೀನತೆಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲ 
ಯಿತು ಎನ್ನಬಹುದು. ಗ್ರಂಥ - ಗ್ರಂಥಕರ್ತರುಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಒಂದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಕಾಲ - ದೇಶಗಳನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪಡಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನತೆಯಾಗಲೀ ಅರ್ವಾ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಗ್ರಂಥರಾಶಿಗಳೊಳಗೆ ಒಂದು ವಿಧದ ಚೀನತೆಯಾಗಲೀ ಉತ್ಕೃಷ್ಟತೆ- ನಿಕೃಷ್ಟತೆಯಂತಹ ಸಾಪೇ 
ಏಕಸೂತ್ರತೆ ಮತ್ತು ಅಧೋತೃವಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಕ್ಷಮೌಲ್ಯದ ಸ್ವಯಂದ್ಯೋತಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು 
ಸಮಕಾಲೀನ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇಷ್ಟು ಉಂಟಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯ 

ಗ್ರಂಥದ ಕಾಲನಿರ್ಣಯವಾಯಿತೆಂದರೆ ಅಧೋತೃವಿನ 
ಚರಿತ್ರೆ ' ಕಾರಣವಾಯಿತು. 

ಕಾಲದಿಂದ ಆ ಗ್ರಂಥ ಎಷ್ಟು ದೂರದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. 

ಎಂದು ತಿಳಿದಹಾಗಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ತಾನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಐತಿಹಾಸಿಕತೆಯ ಪ್ರವೇಶ ಕಾಲಿಕಐಕ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದಂತೆ ಮಾಡುವ ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಿತ ಮಾನಸಿಕ 
ತುಲನಾತ್ಮಕತೆಯಿಂದಾಗಿ ಒಂದು ಭಾಷೆಗೆ ಸೀಮಿತವಾ 

ವಸ್ತುಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಕಾಲಿಕ ಸಂಬಂಧ 
ಗಿದ್ದ ಅಧ್ಯಯನ ಆ ವಲಯದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಹೋಗು 

ಸಹಾಯಮಾಡುತ್ತದೆ. ಐತಿಹಾಸಿಕತೆಯಿಂದ ಆಗಬಹು 
ವುದಕ್ಕೆ , ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತ ದೇಶದಿಂದ 

ದಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಪರಿಣಾಮ ಎಂದರೆ ಒಂದು ಗ್ರಂಥದ 
ಹೊರಗಿನ ಭಾಷೆಗಳ ಅಧ್ಯಯನದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಕಾಲದ ಜೊತೆಗೆ ಆ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಸಮಕಾಲೀನವಾದ ಸಮಾ 
ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೆ , ದೇಶೀಯವಾಗಿ ಬಹುದೂರ ಜದ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಇತರ ಮೂಲಗಳಿಂದ 
ಇರುವ ಭಾಷೆಗಳು ವಿಶ್ಲೇಷಿತವಾದಾಗ ಅತಿ ಹತ್ತಿರದ 

ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದಾದರೆ ಗ್ರಂಥದ ಮೇಲೆ ಐತಿಹಾಸಿಕತೆ 
ಸಮಾನ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಂಥವು ಎಂಬು ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲಬಲ್ಲುದು . ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ 
ದನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೆ , ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಭಾಷೆಗಳ ಸಮಕಾಲೀನವಾದ ಸಮಾಜದ ಅರಿವಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂದರ್ಭ 
ಮೂಲಕ ಜನಾಂಗಗಳ ಏಕಮೂಲತೆಯನ್ನು ಹೊರತರು ಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಗ್ರಂಥಗಳಷ್ಟೇ ಕಾರಣ. ಆದುದರಿಂದ ಕಾಲದ 
ವುದಕ್ಕೆ ಇಂತಹ ಹೊಸ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಬಂಧ ಆಯಾಮ ನಿರ್ಣಯಿಸುವಿಕೆ ಗ್ರಂಥಸತ್ವದ ಬಗೆಗೆ ಹೊಸಬೆಳಕನ್ನು 
ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುವು. ಒಂದು ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ವಿದ್ಯ - ತೋರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಮಾನವನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ವೇದ ಮತ್ತು ಪರ್ಸಿಯ 

ಐತಿಹಾಸಿಕತೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಬಂದ ಕೆಡಕೆಂದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ನರ ಅವೆಸ್ತಾ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದ ಕುರಿತು 
ಮಾಡಲಾದ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು ಈ ಎರಡು ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಕಾಸಕ್ರಮವನ್ನು ಕಾಲದ ಮುನ್ನಡೆಯೊಂದಿಗೆ ಅವಿನಾ 
ಗಳೊಳಗೆ ಮತ್ತು ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಜನಾಂಗಗಳೊ ಭೂತವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು , ಕಾಲದ ಮುನ್ನಡೆ ಕೆಲವು 

ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಕಾಸದ ಸಂಕೇತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಳಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಬಂಧಿ ಏಕಸೂತ್ರತೆಯನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡಿವೆ. 'ತೌಲನಿಕ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನ' ಎಂಬ ಅಧ್ಯ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಮುನ್ನಡೆಯೇ 


ಪಿ . ನರಸಿಂಹ ಭಟ್ಟ 
ಅವನತೆಯನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಶಾಶ್ವತ ಅಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಕಾಲ ಎಷ್ಟು ಸರಿದರೂ ಒಂದು 
ರೀತಿಯ ಸ್ಥಿರತೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೊಂದು 
ಕೋನದಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಕಾಲದ ಮುನ್ನಡೆ ಒಮ್ಮೆ 
ವಿಕಾಸದಂತೆ ಕಂಡು ಪುನಃ ಅವನತಿ ಹೊಂದಿ ಇದ್ದಲ್ಲಿಗೇ 
ಬಂತೋ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, 
ವಿಕಸಿತವಾಗಿದ್ದುದು ಅವನತಿ ಹೊಂದಿ ಪನಃ ವಿಕಸಿತವಾ 
ಯಿತೋ ಎಂಬಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸಂಕೀರ್ಣ 
ಸತ್ಯದ ಭಿನ್ನ ಮುಖಗಳೇ ಹೊರತು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವು 
ದಕ್ಕೂ ಸತ್ಯ ಸೀಮಿತವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಭಾರತೀಯ 
ನಿಲುವು. ಭಾರತೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ಈ ನಿಲುವಿನಿಂದಲೇ 
ಪ್ರೇರಿತವಾದುವುಗಳಾದ್ದರಿಂದ ವಿಕಾಸವಾದದಂಥಾದ್ದನ್ನು 
ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಹೇರುವುದರಿಂದ ಸಂವೇದನೆ ತಪ್ಪುದಾರಿ 
ಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ದುರದೃಷ್ಟದಿಂದ, ಆಂಗ್ಲ ಸಂಪರ್ಕದ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಬಂದ ಕೆಲವು ಬರವಣಿಗೆಗಳು ಉಳಿದ 
ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೂ ವಿಕಾಸ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವ ಅಂಶಗಳನ್ನೇ ಆಯ್ದು ಒಗ್ಗೂಡಿ 
ಸುವ ಗೃಹೀತಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ದೃಷ್ಟಿಸೀಮಿತತೆಯ ದೋಷ 
ದಿಂದ ಕೆಟ್ಟಿವೆ. 


ಸಾಕ್ಷಿ /13 
ಸಮ್ಮತ ಆಗಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ಪಷ್ಟನೆ 
ಕೊಡುವುದಿದ್ದರೆ : ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥ ಪೀಠಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಬರೆಯುವ ವಿಧಾನವಿದ್ದರೆ ( ಇಂದಿ 
ನಂತೆ), ಇನ್ನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ಗ್ರಂಥ 
ಭಾಗವೆಂದೇ ಕಾಣುವಂತೆ ಸೇರಿಸಿ ಬರೆಯುವ ವಿಧಾನ 
ಇರಬಾರದೆಂದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಕಾರ 
ನಿಗೂ ಪೀಠಿಕಾಕಾರನಿಗೂ ಶತಮಾನಗಳ ಅಂತರವಿದ್ದರೂ 
ಅವರಿಬ್ಬರೂ ತಾತ್ವಿಕ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಾಗಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ತಾತ್ವಿಕ ಐಕ್ಯವನ್ನೇ ಅವಧರಿಸಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 

ಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಇದ್ದರೂ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಭಾವಿಸಿ ಗ್ರಂಥ 
ರಚನೆಯಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಕರ್ತೃತ್ವದ ಕುರಿತು ವಿಮರ್ಶಿಸುವಾಗ ಸಿಗುವ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತತೆ 
ಯನ್ನು ತನ್ನ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗೋಸ್ಕರ ಕೀಳುಕವಿ ತಾನು 
ರಚಿಸಿದ್ದನ್ನು ಮೇಲುಕವಿಯ ಕಾವ್ಯದ ಅಂಶವಾಗಿಸುವ 
ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತತೆಯೊಂದಿಗೆ ಸಮೀಕರಿಸಿದಲ್ಲಿ ಸಂವೇದನೆಗೆ 
ದೊಡ್ಡ ಅಪಚಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸೂಕ್ಷಾಂಶವನ್ನು 
ಕಾಲನಿರ್ಣಯಕಾರರು ಗಮನಿಸಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತಾಂಶ 
ನಿರ್ಣಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಸಂವೇದನೆಯಿಂದಲೇ 
ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡು ಗ್ರಂಥಾಂಶವಾಗಿ ಸೇರಿದ 
“ ಸಹಜಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ' ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ಕೆಡಿಸು 
ವಂತೆ ಸೇರಿದ 'ಕೃತಕ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ' ಎಂಬ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ 
ಗಳ ವಿವೇಚನೆ ಭಾರತೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧ್ಯಯನ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯ . ಯಾಕೆಂದರೆ ಎರಡೂ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ 
ಗಳು ಆಗಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ. 


ಐತಿಹಾಸಿಕತೆಯ ಅಂಶವಾಗಿ ಬಂದ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಷಯ 
ವೆಂದರೆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 'ಮೂಲ' ಎಷ್ಟು -' ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ' 
ಎಷ್ಟು ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯ . ಇದರಿಂದಲಾಗಿ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಕುರಿತು ಎಷ್ಟೋ ಹೊಸ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗಳು ನಡೆದು ಅಧ್ಯ 
ಯನ ಚುರುಕಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಕ್ಷಿ 
ಪ್ರಾಂಶಗಳ ನಿರ್ಣಯದಉದ್ದೇಶವೇನು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಮಥಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಈ ಕಾರ್ಯ ನಡೆದುದರಿಂದ ಸಂವೇದನೆ 
ತಪ್ಪುದಾರಿ ಹಿಡಿಯುವಂತಾಗಿದೆ ! ಒಂದು ಗ್ರಂಥಾಂಶ 
ಗ್ರಂಥಕಾರನದ್ದಲ್ಲವಾದರೂ ಗ್ರಂಥಕಾರನ ಹೃದಯಕ್ಕೆ 
ಸಂವಾದಿಯಾಗಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. ಉದಾಹ 
ರಣೆಗೆ , ರಾಮಾಯಣದ ಬಾಲಕಾಂಡ - ಉತ್ತರಕಾಂಡ 
ಗಳು ವಾಲ್ಮೀಕಿವಿರಚಿತವಲ್ಲದಿರಬಹುದು ; ಆದರೆ ಅದೇ 
ಪರಂಪರೆಗೆ ಸೇರಿದ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಕವಿ ರಾಮಾಯಣದ 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ರವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೇ ಎತ್ತಿಹಿಡಿ 
ಯುವ ಅಂಶಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಅವನ್ನು ರಾಮಾಯಣ 
ಭಾಗಗಳೆಂಬಂತೆ ಜೋಡಿಸುವುದು ಅಂದಿನ ವಿಮರ್ಶಾ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವೇ ಆಗಿದ್ದು ಅದು ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಹೃದಯಕ್ಕೆ 


ತುಲನಾತ್ಮತೆಯಿಂದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಬಂದ ದೃಷ್ಟಿ ವಿಶಾಲ 
ತೆಯ ಕುರಿತು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಐತಿಹಾಸಿ 
ಕತೆಯಂತೆ ಇದೂ ತಪ್ಪುದಾರಿ ಹಿಡಿದಿದೆ. ಎರಡು 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತುಲನೆಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶವೇನು ? 
ಒಂದೋ ಆ ವಸ್ತುಗಳ ಸಮಾನಾಂಶಗಳ ವಿಸ್ತರಣೆಯ 
ಮೂಲಕ ಅವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕತೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ಅವು 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕಿಂತ ಎಲ್ಲಾ ಮಟ್ಟಿಗೂ 
ಉತ್ತಮ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದವಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದು ಅಗತ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಲುವನ್ನು ತಾಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕು. 
ಇಷ್ಟನ್ನು ಪೂರಯಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಆಂಶಿತಸಾಮ್ಯವನ್ನೊ ವೈಷಮ್ಯವನ್ನೂ ಕಾಣುವದ 
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ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ 
ರಿಂದಲೇ ತೃಪ್ತವಾಗುವ ತುಲನೆ ಏನನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ ಕಾವ್ಯ -ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮಟ್ಟಿನ ಸರ್ವಾ೦ 
ಹಾಗಾಯಿತು ? ಎರಡರ ಪೂರಕತನ ಸಾಧಿತವಾಗಬೇಕಾ ಗೀಣ ಪರಿಪೋಷ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ದೃಶ್ಯ -ಶ್ರವ್ಯ , 
ದರೆ ಅಂಶ - ಅಂಶಗಳ ತುಲನೆಗಿಂತ ಪೂರ್ಣ ಪೂರ್ಣಗಳ ಗದ್ಯ - ಪದ್ಯ ಮುಂತಾದ ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾರಗಳ ಗ್ರಂಥ 
ತುಲನೆ ಹೆಚ್ಚು ಅವಧಾರಿತವಾಗಬೇಕು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿನ 
ಭಾರತೀಯ ಗಣಿತವನ್ನೂ , ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಗಣಿತವನ್ನೂ ಸಂಪತ್ತು ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ದೃಶ್ಯ 
ತುಲನೆ ಮಾಡುವುದಿದ್ದರೆ ಮೊದಲಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿರುವ ವೈವಿಧ್ಯ ಶ್ರವ್ಯ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಗಣಿತಕ್ಕೆ ಇದ್ದ ಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ . ಅಲ್ಲದೆ, ದೃಶ್ಯ -ಶ್ರವ್ಯಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಗಣಿತಕ್ಕೆ ಇದ್ದ ಸ್ಥಾನ- ಇವುಗಳ ತುಲನೆ ಅತಿಪ್ರಸಿದ್ದವಾದವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಕ್ರೋಡೀ 
ನಡೆಯಬೇಕು. ಅಥವಾ ಕೊನೆಗಾದರೂ ಈ ತುಲನೆ ಕರಿಸಿ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ದೃಶ್ಯಲಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಸಹಜತೆ 
ಯನ್ನು ತಲಪುವ ಗುರಿಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಶ್ರವ್ಯಲಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಗದ್ಯ - ಪದ್ಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಎರಡೂ ಗಣಿತ ಪ್ರಕಾರಗಳು ತಾವು ರೂಪು ಗಳ ಗ್ರಂಥಸಂಪತ್ತನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಗದ್ಯ 
ಗೊಂಡ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿರುವ ಐಕ್ಯ ಅಥವಾ ಭಿನ್ನತೆ ಎಷ್ಟು ಬಡವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪದ ಐಕ್ಯ - ಭಿನ್ನತೆಗಳಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಕಾವ್ಯವಾಖ್ಯಾನಕಾರರು- ಶಾಸ್ಕೃವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರುಗಳನ್ನು 
ಮೌಲಿಕವಾದುದು. ಇಂದಿನ ತುಲನೆಯಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಹೋಲಿಸಿದಾಗಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರುಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ವಿಶಾಲಘಟನೆಗಳ ತುಲನೆ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಸಾಧಿತ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕತೆ - ಮೌಲಿಕತೆಗಳು ಕಾವ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು 
ವಾಗಬೇಕಾದ ಪೂರಕತನ - ಇಂಥವುಗಳ ಮೇಲೆ ಅವ ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನೆತ್ತಿ 
ಧಾರಣೆ ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ತುಲನೆ ಎಂಬುದು ಕೆಲವು ಕೊಂಡು ಈ ವಿಮರ್ಶಾಂಶವನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸಿ ನೋಡಿ 
ಸಮಾನಾಂತರ ಬಿಡಿ ಅಂಶಗಳ ಪಟ್ಟಿಯಾಗಿಯಷ್ಟೇ ದರೂ ದೃಶ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಪೈಕಿ ಕೆಲವಲ್ಲಿಯಾದರೂ 
ನಿಂತಿದೆ . 

ಇರುವ ಸಂಪತ್ತು ಶ್ರವ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವು 

ದಿಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ನೇರಸಂಬಂಧಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಆಗಿರುವ 
ಕಾವ್ಯ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಗಳ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ : ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಯ ಹೃದಯವನ್ನು ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಅನ್ವ 
'ಕಾವ್ಯ ', 'ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ' ಎಂದು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಯಿಸಿನೋಡುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುವ ಬದಲು ವ್ಯಾಕ 
ಕರೆಯಲಾಗುವ ಗ್ರಂಥರಾಶಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ವೇದ, ರಣ - ನಿಘಂಟುಗಳ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಕಾವ್ಯ ಅತಿ ಅಗತ್ಯವೋ 
ವೇದಾಂಗ, ದರ್ಶನ, ಸ್ಮೃತಿ, ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾಣ - ಎಂಬಂತೆ ಕಾವ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಬಹುಭಾಗವೂ ರೂಪಿತ 
ಇಂಥವುಗಳಿಂದ ಇವುಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ವಿಧಾನ ಬೇರೆ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಸೂಕ್ತವಾಗಬಹುದು. ವೇದ -ವೇದಾಂಗ ಮೊದಲಾದ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾದರೂ 
ಯಾವ ವಿಭಾಗವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಪ್ರತಿ ವಿಭಾ ಉಳಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಂಗ್ಲಿಷ್ಟತೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 
ಗವೂ ಒಂದೋ ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣ ಎಂಬಂತೆ ಬೃಹದ್ಗಾತ್ರ ಸೂತ್ರವಾರ್ತಿಕ - ಭಾಷ್ಯಗಳಂತಹ ಸ್ಪಷ್ಟವೂ ಅವಿಚ್ಚಿ 
ದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಿರುವುದು , ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಮೂಲಕಾರ ನವೂ ಆದ ಪರಂಪರೆ ಆದನ್ನು ರೂಪುಗೊಳಿಸಿಲ್ಲ . ಆದಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರಪೂರಕತೆಯ ಗ್ರಂಥ ಎನ್ನಲಾಗುವ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಪುರಾಣದ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಮೂಲಕ ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರುವುದು ರೂಪಿತವಾಗಿದ್ದು ಪ್ರಧಾನಾಂಶವಾದ ರಸವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣತೆ ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಬರೆಯಲಾದ 
ಮುಂದಿನ ಜೀವಂತಿಕೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಉಳಿಯದಿರುವಿಕೆ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಕಾಲಿತವಾಗಿ ದರವರ್ತಿಗಳಾಗಿದ್ದು 
ಅರ್ಥ ಅಲ್ಲ . ಮುಂದಿನ ಜೀವಂತಿಕೆ - ಕಾಲದೋಷದಿಂದ ವೇದಾಂಗ - ದರ್ಶನಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರುವು 
ನಿಂತುಹೋದರೂ ತನ್ನ ಜೀವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿ ದಿಲ್ಲ . ಋಷಿಪರಂಪರೆಯ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಕಾಲಿಕ 

ವಾಗಿ ನೋಡಿ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ 
ಕೊಳ್ಳುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿನ ಸರ್ವಾಂಗೀಣತೆ, 


. ಸಂ . 3, 

ಸಾಕ್ಷಿ/15 
ಪಿ. ನರಸಿಂಹ ಭಟ್ಟ 
ತನಕ ತರುವುದು ಹೇಗೆ ಅತಿಸೂಲ ಮತ್ತು ಸಂವೇದ ಯಾರೂ ಹೀರಿಕೊಂಡು ಬರಲಿಲ್ಲ. ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಕಾರ 
ನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎಷ್ಟು ಅಪರಿಷ್ಕತ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕತೆ ಮುಂದಿನ ಕಾಲದವರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಪರಿಪೋಷ ಹೊಂದು ಅವರಲ್ಲಿ ಹಲವಂಶಗಳು ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಭಾಗಗಳ ಪುನರಾ 
ತಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದ ದುರ್ಬಲ ವರ್ತನೆಯಾದರೆ ಕೆಲವಂಶಗಳು ತಮ್ಮ ಸಮಕಾಲೀನ 
ತೆಯ ಅಂಕುರಗಳು ಕಾಣಿಸುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಕೃತಿಗಳನ್ನೇ ನೋಡಿ ಎಳೆಯಲಾದ ತಾತ್ವಿಕರೇಖೆಗಳು. 
ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಯುಗವಿಭಜನೆಯ ಸೋಲು ಸತ್ಯಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರ್ತೃ ಋಷಿಗಳ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದ 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕಮೌಲ್ಯವುಳ್ಳ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 

ತಮ್ಮ ಸಮಕಾಲೀನತೆಗೇ ಸೀಮಿತಗೊಳ್ಳುವ ಸಂಗ್ರಹ 
ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರತಿವಾದಿತಾಂಶಗಳ ಮುಂದುವರಿಯುವಿಕೆ 

ಗ್ರಂಥಗಳು ಆಕ್ರಮಿಸುವ ವಿದ್ಯಮಾನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಿದೆ : (1) ಮೇಲೆ ಹೇಳ ಬಹುದು. ಹೀಗೆ, ಕಾವ್ಯ - ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಗಳ ಅಧ್ಯ 
ಲಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು (2) ದೃಶ್ಯಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಯನ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಈ ಎರಡೂ ಗ್ರಂಥ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಸುವ ಲಕ್ಷಣಗ್ರಂಥಗಳು (3) ಶ್ರವ್ಯಕಾವ್ಯ ರಾಶಿಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕತೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ . 
ವನ್ನು ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕವಾಗಿಟ್ಟು ಬರೆಯಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು . 

ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಅಂಶ ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿ 
ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಪರಂಪರೆ 

ಸ್ಮತಿ_ ಇತಿಹಾಸ - ಪುರಾಣಗಳೆಂಬ ವಿಶಾಲ ವರ್ಗಿಕರಣ 
ಯನ್ನು ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನಗೊಳಿಸಲಿಲ್ಲ. ದೃಶ್ಯಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣ ದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ -ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಗಳು ಇತಿಹಾಸವಿಭಾಗದ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ದವಿರುವುದು ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಕಾರನಿ ಮುಂದುವರಿಯುವಿಕೆಗಳು. ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಇತಿ 
ಗಿಂತ ಸುಮಾರು ಸಾವಿರವರ್ಷಗಳಾದರೂ ಅಂತರ ಇರು ಹಾಸವೆಂದೂ ಕಾವ್ಯವೆಂದೂ ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ವಂಥವೇ . ಶ್ರವ್ಯಲಕ್ಷಣಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ನಿರ್ದೆಶಿಸುವುದು ಈ ಕೊಂಡಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕಾರನಿಗೂ ಕಡಿಮೆ ಎಂದರೆ ಐನೂರು ವರ್ಷಗಳಷ್ಟಾ ಇಂತಹ ಕೊಂಡಿಗಳು ಗಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕದಾಗಿ ಕಂಡರೂ 
ದರೂ ಅಂತರ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಉಪ ಪರಂಪರೆಯ ಅರ್ಥೈಸುವಿಕೆಗೆ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದುವು. 
ಲಬ್ದಾಂಶ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುವುದರೊಂದಿಗೆ ಉಳಿದು ಬಂದಿ 
ರುವ ಪ್ರತಿಗಳು ತೀರ ಅಸ್ಪಷ್ಟ , ಹೀಗೆ ಛಿದ್ರವಿಚ್ಛಿದ್ರ ಇಂತಹ ಕಳಚಿಹೋದ ಕೊಂಡಿಗಳನ್ನು ಪುನಾರೂಪಿಸಿ 
ವಾಗಿರುವ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಜೋಡಿಸಿ ಒಂದು ಕೊಳ್ಳದಿರುವುದು ಇಂದಿನ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿನ ಮುಖ್ಯ 
ಗೂಡಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮೊದಲು ನಡೆಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ ದೋಷ. ಈ ದೋಷ ಉಂಟಾದುದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ಜೋಡಿಸುವಲ್ಲಿ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಮೀಪವರ್ತಿಗಳಾಗಿ 

ರೂಪಿಗಳಾದ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕಮೌಲ್ಯವುಳ್ಳ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಸಿಗುವುದು ಅಶ್ವಘೋಷ- ಕಾಳಿದಾಸ- ಬಾಣರಂತಹ ಕವಿ 

ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸಮಕಾಲೀನಮೌಲ್ಯ ಮಾತ್ರ ಉಳ್ಳ ಸಂಗ್ರಹ 
ಗಳೂ ಇವರಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸಾಂಶಗಳೂ ಸಾಕಷ್ಟಿವೆ. ಗ್ರಂಥಗಳು ಆಕ್ರಮಿಸಿದಾಗಿನಿಂದ ಹೀಗೆ ಆಕ್ರಮಿಸುವು 
ಇವರ ಮೂಲಕ ಮುಂದುವರಿದ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಗೂ ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಮಾನವಸಹಜವಾದ ಅಂತದೌರ್ಬಲ್ಯ ಎನ್ನ 
ಶ್ರವ್ಯಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಬರೆದ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸಕರಿಗೂ 

ಬೇಕೇ ಹೊರತು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಮೂಲವಾದ ಯಾವ 
ಕೊಂಡಿ ಹಚ್ಚಬಹುದು. ಅದು ಕೆಲವು ಶತಮಾನಗಳ 

ಕಾರಣವನ್ನೂ 
ವರೆಗೆ ಒಂದು ರೀತಿಯ ವಿಕಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿ 

ಇದಕ್ಕೆ ಕೊಡುವುದು ಸಾಧ್ಯ ಇಲ್ಲ. 
ಯುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಶತಮಾನಗಳ ನಂತರ ಶ್ರವ್ಯಪ್ರಧಾನ 

ದಾರ್ಶನಿಕರ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಕಾರಣ ಅನಾದಿ”. 
ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನೇ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಮ್ಯಾ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಿಂದ ಬಂದ ಐತಿಹಾಸಿಕತೆ - ತೌಲನಿಕತೆಗಳು 
ಖ್ಯಾನಕಾರನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕೊಂಡಿ ಪೂರ್ಣ ಕೊಟ್ಟ ಏಕಸೂತ್ರತೆ ದೃಷ್ಟಿ ವಿಶಾಲಗಳು ಈ ವಿಚ್ಛೇದ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಗೆ ತಾತ್ವಿಕಾಂಶಗಳು ಮುಗಿಯುತ್ತವೆ. ದಿಂದುಂಟಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ನಿವಾರಣೆ ಮಾಡುವಷ್ಟು 
ದೃಶ್ಯಲಕ್ಷಣಕಾರರ ಬಗೆಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಸರ್ವತೋಮುಖಿಗಳಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, ಅವುಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಕಾರನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶಾಲ ತಾತ್ವಿಕ ಹಿನ್ನಲೆಯನ್ನು ಅವರಲ್ಲಿ ಬಂದ ವಸ್ತುಪರ ಚಿಂತನಕ್ರಮ ಶಾಸ್ತ್ರ - ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ, 


16/ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರ - ಕಾವ್ಯಗಳ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿ 
ಸಿತು. ವೇದದಲ್ಲಿನ ಕರ್ಮ- ಜ್ಞಾನಕಾಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಷಾ 
ಸಂಬಂಧಿ ಮೊದಲಾದ ಅಂತರವನ್ನೇ ಅತಿಯಾಗಿಸಿ ಅವು 
ಗಳೊಳಗಿನ ತಾತ್ವಿಕ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಮರೆಯಲಾಯಿತು. 
ವೇದ- ಪುರಾಣಗಳೊಳಗಿನ ಸಂವೇದ್ಯ ಪೂರಕತೆಯನ್ನು 
ಆರ್ಯ- ದ್ರಾವಿಡ ಮುಂತಾದ ಭೇದಗಳನ್ನು ಅತಿಯಾಗಿ 
ಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಅಳಿಸಲಾಯಿತು. ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಂಥ - 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸತ್ಯಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರರೂಪಿ ಗುರಿ 
ಯನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಲಾಯಿತು. ಕೇವಲ ಭಾಷಾಭೇದದ 
ಮೂಲಕ ಸಾಹಿತ್ಯರಾಶಿಯನ್ನು ವೈದಿಕ- ಲೌಕಿಕವೆಂದು 
ಇಬ್ಬಾಗಿಸಲಾಯಿತು. ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನೂ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನೂ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ದೃಶ್ಯ -ಶ್ರವ್ಯ , ಗದ್ಯ - ಪದ್ಯ 
ಗಳಂತಹ ಕಾವ್ಯಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಇವುಗಳ 
ಲಕ್ಷಣ ಮೊದಲಾದುವು ಪ್ರತ್ಯೇಕವೆಂದೇ ನೋಡಲಾ 
ಯಿತು. ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಗೇ ಅವಧಾರಣೆ ಹೆಚ್ಚಿ 
ತಾತ್ವಿಕ ಐಕ್ಯ ಮರೆತೇ ಹೋಯಿತು. 


ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ 
ಈ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯಿಂದಲಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಎಷ್ಟೋ ಸ್ಪಷ್ಟನೆಗಳು ಅಧ್ಯಯನ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಗಿವೆ 
ಎಂಬುದು ನಿಜ . ಆದರೆ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಹೇಗೆ ಸಂವೇದನೆಯ 
ಒಂದು ಮುಖವೋ ಸಂಯೋಜನೆಯೂ ಅಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ . ಮೇಲೆ ಹೇಳಲಾದ ಕಾರಣ 
ಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಿರು 
ವಾಗ ಮಧ್ಯೆಮಧ್ಯೆ ' ವಿಕಾಸಕ್ರಮ ' ದಂತಹ ಕಲ್ಪನೆಗಳು 
ಮಧ್ಯೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಒಂದು ವಿಧದ ಏಕಸೂತ್ರತೆಯನ್ನು 
ತರುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದುವು. ಆದರೆ ಇವುಗಳು 
ತಮ್ಮ ವಿರುದ್ದ ಮುಖವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಮರೆತ ಏಕ 
ಸೂತ್ರತೆಗಳಾದುದರಿಂದ ಒಡಕುಗಳ ನಿವಾರಣೆಯಾಗ 
ಲಿಲ್ಲ. ಸಮಸ್ಯೆಯ ಜಟಿಲತೆಗೇ ಇವೂ ತಮ್ಮ ಕೊಡುಗೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿದವೊಮಾಡುತ್ತವೆಯೋ ಎಂಬಂತೆ 
ಜಟಿಲತೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿದೆ. ಈ ಬಗೆಗೆ ಮೌಲಿಕ ಅಧ್ಯಯನ 
ಏನೂ ನಡೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ಸಮಸ್ಯೆಯ ಸ್ವರೂಪದ ಕಡೆಗೆ 
ಗಮನವೇ ಹರಿದಿಲ್ಲ . 


ಜಿ . ಪಿ . ಬಸವರಾಜು 


ಶಾಂತವೇರಿ - ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ 


ಗೋಪಾಲಗೌಡರ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ ಕುತೂಹಲ ಕೆರಳಿದ್ದು ಬೇಕಾಗಿತ್ತು . ಈ ನನ್ ಮಕ್ಸಿಗೆಲ್ಲಾ ಬುದ್ದಿ ಕಲುದು ” 
ನಾನು ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಗೆ ಬಂದ ನಂತರವೇ . ಗೌಡರು ಎನ್ನುವ ಅನೇಕರು ಹಳೆಯ ದಿನಗಳನ್ನು ನೆನೆಯುತ್ತಾರೆ; 
ಸತ್ತು ಸುಮಾರು ಒಂದು ದಶಕವಾಗುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದರೂ , ಗೌಡರ ಗುಣಗಾನಕ್ಕೆ ತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. ಗಾಂಧೀಜಿಯ 
ಮಲೆನಾಡಿನ ಮೂಲೆ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಗೌಡರ ದಟ್ಟ ವರ ಪೋಟೋ ಕಾಣದಂತ ಅನೇಕ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಗೌಡರ 
ಪ್ರಭಾವ ಇನ್ನೂ ಕಾಣುತ್ತಿರುವುದು, ಓದು- ಬರಹ ಫೋಟೋ ಇದೆ. ಕೆಲವರು ಕುಂಕುಮಹಚ್ಚಿ ಹೂವಿನಹಾರ 
ಬಾರದಂತಹ 'ಮಡ್ಡರ' ಹೃದಯಗಳಲ್ಲೂ ಗೌಡರು ಹಾಕಿ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರು ಇಂದಿಗೂ 
ಇನ್ನೂ ಜೀವಂತವಾಗಿರುವುದು, ಈ ಭಾಗದ ಹಳ್ಳಿಗರು ಗೌಡರನ್ನು ' ಅವಧೂತ' ಎಂದೇ ನಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ರಾಜಕೀಯ ಮಾತನಾಡುವಾಗ “ ಗೌಡರು ” ಎಂದರೆ ಅದು 

“ ನಮ್ಮ ಜಾತೀಲಿ ಹುಟ್ಟಬಾರದಿತ್ತು ಮಾರಾಯ ' ಎಂದು 
ಗೋಪಾಲಗೌಡರೇ ಆಗುವುದು, “ ಪಾರ್ಟಿ ' ಎಂದರೆ 
ಅದು ಸಮಾಜವಾದಿ ಪಕ್ಷವೇ ಆಗುವುದು ನನ್ನ ಕುತೂ ಗೌಡರ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಮ್ಮೆ ಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ಒಕ್ಕಲಿಗರು, 
ಹಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿತ್ತು . 

ಆತ ನಮ್ಮ ಮನೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತಿದ್ದ . ನಮ್ಮ ಮನೆಯವನೇ 

ಆಗಿದ್ದ ' ಎನ್ನುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು , ' ಅಂಥ ಮನುಷ್ಯ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಅನೇಕ 

ಇನ್ನು ಹುಟ್ಟೋಲ್ಲರಿ' ಎಂದು ಗತ್ತಿನಿಂದ ಬೀಗುವ 
ನಾಯಕರು ( ದೊಡ್ಡವರಿರಲಿ-ಸಣ್ಣವರಿರಲಿ , ರಾಜಕೀಯ 

ಶ್ರೀಮಂತರು, ` ಗೌಡರು ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷಪಾತಿಯಾಗಿದ್ದರು, 
ಕ್ಷೇತ್ರವಿರಲಿ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರವಿರಲಿ) ಈಗಲೂ ಬಳ 

ನಮಗಾಗಿ ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಿದರು ' ಎನ್ನುವ ಬಡವರು , 
ಸುವ ಮಾತುಗಳು, ಸಂಘಟನೆಯ ಸೂತ್ರಗಳು, ಸೈದ್ದಾಂ 

' ಆತ ಯಾವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲೇ ಇರಲಿ, ನಾವು ಯಾವ ಪಕ್ಷ 
ತಿಕ ವಿಚಾರಗಳು 'ಕುಸ್ತಿ ' ಯ ಪಟ್ಟುಗಳು ಗೋಪಾಲ 

ದಲ್ಲೇ ಇರಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಸ್ನೇಹಿತನಾಗಿದ್ದ, ಸಮರ್ಥ ರಾಜ 
ಗೌಡರವೇ . ಕೆಲವರ ಆಲೋಚನೆಯ ಶ್ರಮದಹಿಂದೆಯೂ 
ಗೋಪಾಲಗೌಡರ ಬುದ್ದಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಎಂದರೆ 

ಕಾರಣಿಯಾಗಿದ್ದ ಎನ್ನುವ ವಿವಿಧ ಪಕ್ಷಗಳ ನಾಯಕರು 

ಗೌಡರ ಬಗೆ ತೋರುವ ಪ್ರೀತಿ, ವಿಶ್ವಾಸ, ಗೌಡರ 
ಆಶ್ಚರ್ಯಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಸಮಾಜವಾದಿ ಪಕ್ಷ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ದಲ್ಲಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬುದನ್ನು ಯೋಚಿಸದೆ ಇವ 

ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಎಷ್ಟೊಂದು ದೃಢವಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 

ನಿದರ್ಶನ ನೀಡುತ್ತವೆ. . 
ತಿಗೂ ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷ ಗೌಡರ ಪಕ್ಷವೇ . ಯಾರೇ ಬದಲಾ 
ದರೂ ನಾವು ಮಾತ್ರ ಬದಲಾಗಲ್ಲ ”- ಎನ್ನುವ ಅನೇಕ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಲೆನಾಡಿನ ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯ 
ಹಳ್ಳಿಗರನ್ನು ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 

ಗೋಪಾಲಗೌಡರನ್ನು ಬಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಗೌಡರು ಶ್ರೀ 
ರಾಜಕೀಯ ನಾಯಕರ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಬಂದಕೂಡಲೇ ಹಲ್ವಾ 

ಸಾಮಾನ್ಯರ ನಿಷ್ಕಪಟ ಪ್ರೀತಿ, ವಿಶ್ವಾಸ ಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬೈಗುಳ ಆರಂಭಿಸುವ ಹಳ್ಳಿಗರು, ಗೌಡರ 

ದ್ದಾರೆ. 
ಹೆಸರು ಬಂದಕೂಡಲೇ ಮಾತಿನ ಧಾಟಿ ಬದಲಾಯಿ ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿಯ ಹೋಟೆಲೊಂದರಲ್ಲಿ ಕಾಫಿ ಕುಡಿಯುತ್ತ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಗೌಡರಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಗೌರವ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗೌಡರ ವಿಚಾರ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದೆವು. ಪಕ್ಕದ ಟೇಬಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವರಿಗಂತೂ ಗೌಡರ ಹೆಸರು ಕೇಳಿದೊಡನೆ ಒಂದು ನಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬ ಕಿವಿಯಗಲಿಸಿದ. ತುಸು 
ರೀತಿಯ ಆವೇಶ ಬಂದು ಬಿಡುತ್ತದೆ. “ಗೌಡರು ಈಗಿರ ಹೊತ್ತಿನ ನಂತರ ಕಾಫಿಯ ಕಪ್ಪನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡೇ 
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ಶಾಂತವೇರಿ ~ ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ 
ಎದ್ದು ಬಂದ. ಕುರುಚಲು ಗಡ್ಡ ಬೆಳೆದಿತ್ತು , ಬಟ್ಟೆ ಕೊಟ್ಟೆ, ಗೌಡರಿಗೆ ಕಾರು ಕಳಿಸಿದ್ದೆ , ಗೌಡರ ಚುನಾವಣೆಗೆ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹರಿದಿತ್ತು . ವಯಸ್ಸು 50ನ್ನು ಸವಿಾಪಿಸಿತ್ತು . 25 ಸೈಕಲ್ ಕಳಿಸಿದ್ದೆ, ಗೌಡರ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಹಗಲು 
ದೇಹ ಕೃಶವಾಗಿತ್ತು . ಯಾವ ಮುಜುಗರವೂ ಇಲ್ಲದೆ ರಾತ್ರಿಯನ್ನದೆ ದುಡಿದೆ, ಗೌಡರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಗುಂಡು 
ನಮ್ಮ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡ. “ಓ ಗೌಡ್ರಾ , ಅವಿಗೆ ಹಾಕಿದ್ದೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಹಲವು ಸಂಗತಿಗಳು ಈ ಜನರಿಗೆ 
ಬಿಡ್ರಿ , ಬಡವು ಅಂದ್ರೆ ಜೀವ. ಅವ್ರ ವಿಚಾರಾನಾ ಖುಷಿಯ , ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ವಿಷಯಗಳಾಗಿವೆ. 
ದಿನಗಟ್ಟೆ ಏಳಿದೂ ತೀರಾಕಿಲ್ಲ.” ಅವನು ಯಾವುದೋ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿದ್ದ ವನಂತೆ, ಭಾವ ಪರವಶನಾಗಿ ಮಾತಾಡು ಮಧ್ಯಮ, ಕೆಳ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಹಿಂದುಳಿದ 
ತಿದ್ದ. ಅವನು ಒಳ್ಳೆಯ ಮಾತುಗಾರನಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ವರ್ಗಗಳ ಅನೇಕ ಮುಗ್ಗ ಬಡವರಿಗೆ ಗೌಡರು ಒಂದು 
ಅಕ್ಷರಸ್ತನೂ ಅಲ್ಲ, ಎಂಬುದನ್ನು ಅವನ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದರು, ಪಕ್ಷವಾಗಿದ್ದರು, ಸಿದ್ದಾಂತವಾಗಿದ್ದರು, 
ತಿಳಿಯಬಹುದಿತ್ತು . ಆತನ ಭಾಷೆ ನಯಗಾರಿಕೆಯ ಹೋರಾಟವಾಗಿದ್ದರು . 'ಗೌಡರು ಹೇಳಿದರು ಪಾರ್ಟಿ 
ಮುಸುಕು ತೊಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೋ ಸಂಗತಿ ಹೇಳಲು ಸೇರಿದೆ,' ' ಗೌಡರು ಹೇಳಿದರು ಜೈಲಿಗೆ ಹೋದೆ,” 
ಹೋಗಿ ಮತ್ತೇನನ್ನೂ ಹೇಳಿಬಿಡುತ್ತಿದ್ದ . ವಿಷಯ 

'ಗೌಡರು ಹೇಳಿದರು ಉಪವಾಸ ಮಾಡಿದೆ, ' `ಗೌಡರು 
ಗಳು ಹಿಂದು ಮುಂದಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಒಂದು ಗಂಟೆ 

ಹೇಳಿದರು , ಚುನಾವಣೆಗೆ ನಿಂತೆ' - ಹೀಗೆ ಬಗೆ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತನಾಡಿದರೂ ಗೌಡರ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಕೆಲವೇ ಸಂಗತಿ 

ಗೌಡರನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ ಜನ ಇವರು . ಓದು ಬರಹ 
ಗಳನ್ನು , ಆದರೆ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಆತನ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ 

ತಿಳಿಯದ ಅನೇಕರಿಗೆ ಗೌಡರು ಸಮಾಜವಾದಿ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಗೌಡರ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರೀತಿ ಉಕ್ಕುತ್ತಿತ್ತು . ಆತನ ಹೃದಯ 

ದ್ದರು ಎಂಬುದರ ಆಚೆಗೆ ಏನೂ ತಿಳಿಯದು. ಪಕ್ಷದ 
ದಲ್ಲಿ ಗೌಡರು ಮನೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿತ್ತು . 

- ಸಿದ್ದಾಂತಗಳೇನು ಎಂಬುದಂತೂ ಅವರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗಿರದ 
ಆತ ಎದ್ದು ಹೋಗುವಾಗ ತಾನು ಗಾರೆಯ ಕೆಲಸಗಾರ | 

ವಿಚಾರ. 'ಗೌಡರು ನಮ್ಮವರು, ನಮ್ಮ ಒಳ್ಳೆಯದಕ್ಕೆ 
ಎಂದು ನನ್ನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಿದ. 

ಹೋರಾಟ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ, ಯಾವ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ 

ಹೋರಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಅವರಲ್ಲಿ ದೃಢವಾ 
ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಮಲೆನಾಡಿನ ( ಶಿವಮೊಗ್ಗ 

ಗಿತ್ತು . ಅವರಿಗೆಲ್ಲ ಗೌಡರು ಹೇಳಿದ್ದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿತ್ತು , 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ) ಯಾವ ಭಾಗದಲ್ಲಾದರೂ ಇಂಥವರು ಕಟ್ಟಿದ್ದೇ ಪಕ್ಷವಾಗಿತ್ತು , ನಡೆಸಿದ್ದೇ ಹೋರಾಟವಾಗಿತ್ತು . 
ಸಿಗುತ್ತಾರೆ. ದರ್ಜಿಯಾಗಿರಬಹುದು, ಅಗಸನಾಗಿರ 
ಬಹುದು, ಕಾರ್‌ಡೈವರ್‌ , ಬಸ್ ಕಂಡಕ್ಟರ್,ಹೋಟೆಲ್ 

ಈ ಜನ ಗೌಡರನ್ನು ಎಷ್ಟೊಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಮಾಣಿ, ಪುರಸಭೆಯ ಜವಾನ, ಪ್ರವಾಸಿಮಂದಿರದ 

ನೋಡಿದ್ದರು, ಎಷ್ಟೊಂದು ಆಳವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಅಡಿಗೆಯ ಆಳು, ಊರ ಹೊರಗಿನ ಹಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬದು 

ಕೊಂಡಿದ್ದರು ಎಂದರೆ ಗೌಡರು ಅಧಿಕಾರ ರಾಜ 
ಕುವ ಹರಿಜನ, ದಿನಗೂಲಿಯವನು , ಹಜಾಮ , ಬೂಟ್ 

ಕೀಯದ ಸದಸ್ಯರಾಗಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ( ಶಾಸಕ) ಅವರನ್ನು 
ಪಾಲಿಷ್ ಮಾಡುವವ , ಹೇಗೆ ಬಗೆ ಬಗೆಯ ಬಡಜನ 

ಭ್ರಷ್ಟ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ತಳ್ಳದೆ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಮಗ 

ನಿಗೊಂದು ಕೆಲಸ, ಅಳಿಯನಿಗೆ ವರ್ಗಾವಣೆ, ಮಗಳಿಗೆ 
ಗೌಡರನ್ನು ಬಲ್ಲರು - ತಮ್ಮ ಬಂಧುವಿನಂತೆ, ಹತ್ತಿರದವ 

ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಸೀಟು ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಜರೂರುಗಳಿದ್ದಾ 
ನಂತೆ, ಆತ್ಮೀಯನಂತೆ, ಖಾಸಗಿ ಮಿತ್ರನಂತೆ, ಗೌಡರನ್ನು 
“ ಕಳೆದುಕೊಂಡ ನೋವನ್ನು ಅವರು ಇಂದಿಗೂ ಅನುಭ 

ಗಲೂ , “ ಛ ಗೌಡರನ್ನು ಕೇಳಲಾಗದು ಮಾರಾಯ , 

ಅವರು ಇಂಥದೆಲ್ಲಾ ಮಾಡುವವರಲ್ಲ, ಅವರು ದೊಡ್ಡ 
ವಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಜನ ” ಎಂದು ಹೇಳಿ ಹಿಂದೆ ಸರಿದವರು. ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯ ಜನರಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಿಗೆ ಗೌಡರ | ಟಿ . ಬಿ . ಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಹರಿಜನ ಮಹಿಳೆಯೊ 
ನೆನಪು ಹೆಮ್ಮೆಯ ಸಂಗತಿ ; ಗೌಡರಿಗೆ ನಾನು ಸಿಗರೇಟು ಬೃಳು ಅತ್ಯಂತ ಬಡತನದಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಮಗನಿಗೊಂದು 
ತಂದುಕೊಟ್ಟೆ, ಗೌಡರಿಗೆ ಬಟ್ಟೆ ಹೊಲಿದುಕೊಟ್ಟೆ, ಗೌಡ ಕೆಲಸ ಕೊಡಿ ಎಂದು ಗೌಡರನ್ನು ಯಾಚಿಸಿದವಳಲ್ಲ . 
ರಿಗೆ ಪಂಚೆಕೊಡಿಸಿಕೊಟ್ಟೆ, ಗೌಡರಿಗೆ ಟಿಕೇಟು ತೆಗೆಸಿ ನ್ಯಾಯಬದ್ದವಾಗಿ ಸಿಗುವುದಾದರೆ ಸಿಗಲಿ, ಗೌಡರ ಶಿಫಾ 


ಜಿ , ಪಿ . ಬಸವರಾಜು . 


ರಸ್ಸಿನಿಂದ ಬೇಡ, ಗೌಡರು ಅಂಥ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಆಕೆ ಅನ್ಯಾಯ ತುಂಬಿದ ವ್ಯವ 
ಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಳೆಂದು ಹಲವರು ಹೇಳು 
ತಾರೆ. ಇಂಥ ಬಡವರ ಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಬರವಿಲ್ಲ. 


ತೀರ ಕುತೂಹಲದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಗೌಡರ ಜನಾನು 
ರಾಗಿ, ಆಡಂಬರದ ವಿವಾಹ - ಔತಣಗಳನ್ನು ಬಹಿಷ್ಕರಿ 
ಸುವ, ಎಲ್ಲ ಮೌಡ್ಯಗಳನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸುವ, ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಧಾತ್ಮಿಕ- ರಾಜಕೀಯ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವ, 
ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವರ್ಗ ಸಮರಕ್ಕೆ ಬದ್ಧ ವಾದ ಸಮಾಜ 
ವಾದಕ್ಕೆ ನಿಷ್ಠರಾಗಿ, ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸಂಘಟಿಸುತ್ತಾ , ಸಕ್ರಿಯ 
ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುತ್ತಾ, ತಾವು ನಂಬಿದ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗಾಗಿ ಯಾವ ರಾಜಿಗೂ ಸಿದ್ದ 
ರಾಗದ ಗೌಡರು ಜನ ಸಮುದಾಯವನ್ನು ಗೆದ್ದದ್ದು 
ಹೇಗೆ ? ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯ ಬೇರುಗಳನ್ನು ಇಳಿಸಿದ್ದು 
ಹೇಗೆ ? ಯಾವ ತತ್ವಗಳೂ ಇಲ್ಲದ ಜನ ಮಾತ್ರ ಉಸಿ 
ರಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿರುವ ಈ ಭ್ರಷ್ಟವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜನ 
ಸೇವೆಯ ಮುಖವಾಡ ಧರಿಸಿದ ಕೊಳಕು ರಾಜಕಾರಣಿ 
ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ ; ಧರ್ಮದ ಸೋಗಿನಲ್ಲಿ 
ಜನರನ್ನು ಶೋಷಿಸುವ ಧರ್ಮಲಂಡರು ಜನರ ಹೃದಯ 
ಸಿಂಹಾಸನ ಏರಲು ಸಾಧ್ಯ ; ವೈಭವ- ಅಝರಿಗಳಿಂದ 
ಜನರ ಕಣ್ಣು ಕುಕ್ಕಿಸುವ ಶ್ರೀಮಂತರೇ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನ | 
ಗಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ; ಜಾತ್ಯತೀತತೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಾ 
ಜಾತೀಯತೆ ಆಚರಿಸುವ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಮೌಡ್ಯಗಳನ್ನು ಬಿತ್ತುವ ಜನ ಮಾತ್ರ ಮರ್ಯಾದೆ 
ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ . ಇಂಥ ಒಂದು ವಿಷಮ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗೌಡರು ಜನಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಒಂದಾ 
ದದ್ದು ಹೇಗೆ ? ಅವರ ಪ್ರೀತಿ, ಗೌರವ , ವಿಶ್ವಾಸಗಳನ್ನು 
ಗಳಿಸಿದುದರ ಹಿಂದಿನ ಶಕ್ತಿ ಯಾವುದು ? 
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ತಿದ್ದ ಲು ಹೆಣಗಿದವರು. ಆಡಂಬರದ್ದಿರಲಿ, ಸರಳವಾ 
ದದ್ದಿರಲಿ ಎಲ್ಲ ವಿವಾಹಗಳಿಗೂ ಗೌಡರು ಹೋಗು 
ತಿದ್ದರು. ಬಡವರು, ಶ್ರೀಮಂತರು ಎಂಬ ಭೇದ 
ಮಾಡದೆಯೂ ಹೋಗಿರುವುದುಂಟು. ಮದುವೆಗಳಲ್ಲಿ 
ನೂರಾರು ಜನ ಗ್ರಾಮೀಣರನ್ನು ಭೇಟಿ ಮಾಡುವುದು , 
ಕಷ್ಟ - ಸುಖ ವಿಚಾರಿಸುವುದು , ಅತ್ಯಂತ ಸರಳವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ 
ಅವರೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆಯುವುದು , ತಮಾಷೆ ಮಾಡುವುದು , 
ನಗುವುದು, ನಗಿಸುವುದು , ಒಗಟು ಹೇಳಿಸುವುದು , 
ಪದ ಹಾಡಿಸುವುದು, ಸಮಯ ಬಂದಾಗ ಹೃದಯ 
ಹದವಾದಾಗ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೇಳಿ ಜನರನ್ನು ತಿದ್ದು 
ವುದು ಮೊದಲಾದ ರೀತಿಗಳಿಂದ ಗೌಡರು ಜನರಿಗೆ ಹತ್ತಿ 
ರವಾಗಿದ್ದರು. ಸಿದ್ದಾಂತವೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಜನರನ್ನು 
ಕಡೆಗಣಿಸುವ, ದ್ವೇಷಿಸುವ,ದೂರವಿಡುವ ಮನೋಭಾವ 
ಗೌಡರಲ್ಲಿ ಇರಲೇ ಇಲ್ಲ. ದೇವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಹಾಗೆಯೇ . ಅವರು ದೇವರನ್ನು ನಂಬಿದವರಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಇತರರ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಜರಿದವರಲ್ಲ . ಗೌಡರು ದೇವ 
ರನ್ನು ಪೂಜಿಸಿದವರಲ್ಲ; ತೀರ್ಥ ಪ್ರಸಾದಗಳಿಗೆ ಕೈಯೊ 
ಡಿದವರಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜನ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಕೊಟ್ಟಾಗ 
ಅವರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನೋಯಿಸದೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಲ್ಲಿ ಆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ ಬುದ್ದಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ 
ಹೋದಾಗ ಮೌನವಾಗಿದ್ದು , ಸಮಯ ದೊರೆತಾಗ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡಿದ್ದಾರೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಮೌಡ್ಯಗಳ , ಶೋಷಣೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಗೌಡರಿಗೆ 
ಕೋಪವಿತ್ತೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ . ಆದರೆ ತಾಳ್ಮೆ ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡು ಜನರನ್ನು ಬೆಚ್ಚಿಸಿದವರಲ್ಲ, ದೂರಓಡಿಸಿದವರು 
ಅಲ್ಲ . ಇದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ನಿದರ್ಶನಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. 
ಒಮ್ಮೆ ಗೌಡರು ಎಲ್ಲಿಗೋ ಪ್ರವಾಸ ಹೋಗಿದ್ದರು. 
ಒಂದು ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಆತಿಥ್ಯ . ಆ ಮನೆಯ ಯಜ 
ಮಾನ ಸಾಯಿಬಾಬಾ ಭಕ್ತ . ಬಾಬಾರ ಪ್ರಸಾದ ಎಂದು 
ಪಾನಕ ತಂದು ಮನೆಯಾತ ಗೌಡರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ. ಗೌಡರು 
ಮಾತಿಲ್ಲದೆ ಕುಡಿದರು . ಇನ್ನೊಂದು ಸಂದರ್ಭ : 
ಗಣಪತಿಯ ಉತ್ಸವವನ್ನು ಅದ್ದೂರಿಯಿಂದ ಏರ್ಪಡಿ 
ಸಿದ್ದ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರು (ಬಹುಪಾಲು ಗೌಡರ ಅನುಯಾ 
ಯಿಗಳು) ಗೌಡರನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸಿ ಭಾಷಣ ಮಾಡಲೇ 
ಬೇಕೆಂದು ಒತ್ತಾಯಿಸಿದರು. ಗೌಡರು ಭಾಷಣ 
ಮಾಡಿದರು. ಗಣಪತಿಯನ್ನು ಕುರಿತಲ್ಲ ; ಬಡವರನ್ನು 
ಕುರಿತು , ಬಡತನ ತರುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕುರಿತು. 


ಗೌಡರನ್ನು ತೀರ ಹತ್ತಿರದಿಂದ ಬಲ್ಲವರಿಗೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದವರಿಗೆ ಈ 
ಗುಟ್ಟು ಗೊತ್ತು , ಗೌಡರು ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬದ್ದ 
ರಾಗಿದ್ದರು, ಒಂದು ಪಕ್ಷದ ಸಂಘಟಿಕರಾಗಿದ್ದರು, ನಿಜ. 
ಆದರೆ ಪಕ್ಷ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಂತು ಜನತೆ 
ಯನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿದರು. ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಲೇ ಅವರನ್ನು 
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ಶಾಂತವೇರಿ ... ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ 
ಗೌಡರು ನಂಬಿದ ಸಿದ್ದಾಂತ ವಿಳಂಬ ವಿವಾಹಗಳಿಗೆ ಕುಟುಂಬದ ಸಂಗತಿಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ಮಗಳ ಮದುವೆ, 
ತಾಕೀತು ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತು . ಗೌಡರೂ ಆಗಾಗ ತಮ್ಮ ಮಗನ ಉದ್ಯೋಗ, ಹೆಂಡತಿಯ ಖಾಯಿಲೆವರೆಗೂ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಇದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದುದುಂಟು . ಗೌಡರು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ವಿಚಾರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಆದರೆ ಒಮ್ಮೆ ಅವರಿಗೆ ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿಯ ಒಬ್ಬ ಯುವ ಹೋದಲ್ಲೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಪರಿಚಿತರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಮನೆ 
ವೈದ್ಯರು ಎದುರಾದರು. ಗೌಡರು ಕುಶಲ ವಿಚಾರಿಸಿದ ಯವರಾಗಿಯೇ ಉಳಿದುಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಬಡವರಿರ 
ನಂತರ ಹೇಳಿದರು : ಬೇಗ ಮದುವೆಯಾಗಿ, ನಾನು ಬಹುದು , ಶೂದ್ರರಿರಬಹುದು, ಶ್ರೀಮಂತರಿರಬಹುದು, 
ವಿಳಂಬ ವಿವಾಹವಾಗಿ ಎಂದು ಹೇಳುವವನು, ಸಮಾಜ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿರಬಹುದು ಯಾರ ಮನೆಯಾದರೂ ಸರಿ 
ವಾದಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಅದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಗೌಡರು ಬಿಡಾರ ಹೂಡಿದರೆಂದರೆ ಅವರ ಮನೆಯ 
ತಡವಾಗಿ ಮದುವೆಯಾದದ್ದು ನನಗೆ ತೊಂದರೆ ಕೊಟ್ಟಿತು. ಸದಸ್ಯರಲ್ಲೊಬ್ಬರಾದರೆಂದೇ ಅರ್ಥ. ಇದೇ ಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ನಾನು ಖಾಯಿಲೆ ಬಿದ್ದಿದ್ದೇನೆ. ನನ್ನ ಮಗ ಇನ್ನೂ ಇರಬೇಕು ಗೌಡರು ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಯ ಜನಗಳ ಬಂಧು 
ಏಳು ವರ್ಷದವನು. ಬೇಗ ಮದುವೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಮಗ ವಾಗಿದ್ದರು; ಶ್ರೀಮಂತರ ವಿರುದ್ದ ಹೋರಾಟ ನಡೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದಿತ್ತು . ಸಿದ್ದರೂ ಅವರ ದ್ವೇಷಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾಗದೆ ಉಳಿದಿದ್ದರು. 
ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಸಂಗ : ಸಮಾಜವಾದಿ ಯುವಕನೊಬ್ಬ 

( ಚುನಾವಣೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಂತರು ಗೌಡರಿಗೆ 
ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಪಕನಾಗಿದ್ದ . ಒಂದಿಷ್ಟು ಭೂಮಿ ಹಣಕೊಡುತ್ತಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ ಈ ಅಂಶ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗು 
ಯನ್ನು ಕೊಂಡು ಜಮೀನು ಮಾಡಿಸಲು ಆರಂಭಿಸಿದ. ತದೆ.) 
ಇದು ಗೌಡರಿಗೆ ತಿಳಿಯಿತು. “ಮೇಷ್ಟ್ರ ಕೆಲಸ, ಜಮೀನು, ಜನರೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾಗಲು ಗೌಡರ ಈ ನಡತೆ ಕಾರಣ 
ಎರಡು ಬೇಕಾ ನಿನಗೆ ? ಒಳ್ಳೆಯ ಸಮಾಜವಾದಿ ವಾಯಿತಾದರೂ ಗೌಡರಿಗೆ ಮನ್ನಣೆ ತಂದುಕೊಟ್ಟದ್ದು , 
ಕಣಯ್ಯ ನೀನು' ಎಂದರು ಗೌಡರು , ತರುಣ ಗೌಡರ 

ಜನರಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಹುಟ್ಟಿಸಿದ್ದು ಅವರ ಸ್ವಾರ್ಥರಹಿತ 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ ನಂಬಿಕೆ 

ರಾಜಕಾರಣ, ಸರಳತೆ , ನಿಷ್ಕಪಟ ನಡತೆ ಮತ್ತು ಬಡ 
ಇಟ್ಟವನು. ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸಿದ. ಗೌಡರು ವರ ಬಗೆಗಿದ್ದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಕಳಕಳಿ, ಗೌಡರು ಶಾಸಕ 
ಹೇಳಿದ ಒಂದೇ ವಾರದಲ್ಲಿ ಮೇಷ್ಟ್ರ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ರಾಜಿನಾಮೆ ರಾಗಿ ಅನೇಕ ವರ್ಷ ದುಡಿದರು . ಅವರಿಗಾಗಿ ಏನನ್ನೂ 
ನೀಡಿ ಬಂದ . ಗೌಡರಿಗೆ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ. ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ಶಾಂತವೇರಿಯಲ್ಲಿ ಅವರ ತಾಯಿ 
ಗೌಡರು ಪೇಚಾಡಿಕೊಂಡು ಹೇಳಿದರು : ಅಯ್ಯೋ , ವಾಸವಾಗಿದ್ದ ಪುಟ್ಟ ಗುಡಿಸಲನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಗೌಡರ ಆಸ್ತಿ 
ಹಾಗಲ್ಲಯ್ಯ ನಾನು ಹೇಳಿದ್ದು , ಇಂಥ ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆ ಎಂದರೆ ಎರಡು ಪಂಚೆ, ಎರಡು ಜುಬ್ಬ ( ಇವುಗಳನ್ನು 
ಯನ್ನು ನೀನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿ, ಆ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತಿ | ಯಾರು ಯಾರೋ ಕೊಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರು). ಗೌಡರಿಗೆ 
ಸಲಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಷ್ಟೆ . ನೀನು ರಾಜಿನಾಮೆ ಕೊಡಲಿ 

ಆಮಿಷ ತೋರಿಸಿ ಭ್ರಷ್ಟಗೊಳಿಸುವ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳಿಗೆ 
ಎಂದಲ್ಲ. ನೀನೊಬ್ಬ ರಾಜಿನಾಮೆ ಕೊಟ್ಟರೆ ದೇಶ 

ಆಗಲೂ ಬರವಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಗೌಡರು ಯಾರ ಬಲೆಗೂ 
ಉದ್ದಾರವಾಗೊಲ್ಲ. ವಾಪಾಸು ತಗೋ . 

ಬೀಳಲಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಕೈ ತೋರಿಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಇದು ಗೌಡರ ಜೀವನ ಸಿದ್ದಾಂತ . ಇದು ಜನರಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಸೌಲಭ್ಯಗಳಿಂದ ವಂಚಿತರಾದ 
ಅವರಿಟ್ಟ ಪ್ರೀತಿ, ಅವರ ಬದುಕು ಮತ್ತು ಸಿದ್ದಾಂತ ಕಡುಬಡವರನ್ನು ಕಂಡು ಗೌಡರು ಮರುಗಿದರು. ಅವರ 
ಗಳ ನಡುವೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ವಿರೋಧಾಭಾಸ ಕಂಡುಬರ ಜೀವನವನ್ನು ಸಹನೀಯ ಮಾಡಲು ತಮ್ಮ ಜೀವನವಿಡೀ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವರ ಶುದ್ದ ಮಾನವ ಪ್ರೇಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರಮಿಸಿದರು . 
ಅದೆಲ್ಲ ಕೊಚ್ಚಿಹೋಗುವಂಥದು. ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕಿಂತ 

ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ ಗೌಡರು ಜನರನ್ನು ಗೌರವಿಸುತ್ತಿ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅವರು ಜನರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿದರು. 

ದ್ದರು. ಟ್ಯಾಕ್ಸಿಯ ಡೈವರನಿರಲಿ, ಗಾರೆಯ ಕೆಲಸ 
ಗೌಡರದು ಅಗಾಧ ನೆನಪಿನ ಶಕ್ತಿ . ಒಮ್ಮೆ ಒಬ್ಬರನ್ನು ಗಾರನಿರಲಿ, ಗೌಡರು ಬಹುವಚನವಿಲ್ಲದೆ ಮಾತನಾಡು 
ನೋಡಿದರೆ ಮುಗಿಯಿತು, ಮರೆಯುವ ಮಾತೇ ಇಲ್ಲ . ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಗೌಡರ ಚುನಾವಣೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ, 
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ಜಿ . ಪಿ . ಬಸವರಾಜು 
ಗೌಡರನ್ನು ತನ್ನ ಟ್ಯಾಕ್ಸಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡು ಹಳ್ಳಿ ದ್ದ ರು . ಗೌಡರು ಖಾಲಿ ಜೇಬಿನಿಂದ ರೈಲು ಹತ್ತು 
ಹಳ್ಳಿ ಸುತ್ತಿದ ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿಯ ಡೈವರ್ ನರಸಿಂಹ ದ್ದುದು ಉಂಟು . ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸ್ಟೇಷನ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಇಳಿದಾಗ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ಗೌಡರು ನನ್ನನ್ನು ಎಂದೂ ಏಕವಚನ | ಜನ ಗೌಡರನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತಿದ್ದರು, ಗುಂಪುಗೂಡು 
ದಲ್ಲಿ ಕರೆಯಲಿಲ್ಲ. ನನ್ನ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ಕುಡಿಯಲು ದ್ದರು, ಗೌಡರಿಗೆ ಟೀ , ಸಿಗರೇಟು ತಂದುಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು 
ಅಂಜುತ್ತಿದ್ದರು. ಬಾಟಲಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಸಮಯ ಎಂದೂ ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದೇನೇ ಇರಲಿ 
ದಲ್ಲ ನಾನು ಗೌಡರನ್ನು ನೋಡಿದರೆಕೂಡಲೇ ಬಾಟಲಿ ತಮ್ಮೆಲ್ಲ ಖರ್ಚುಗಳಿಗೆ ಗೌಡರು ತಮ್ಮ ಜನರನ್ನೇ ಅವ 
ಯನ್ನು ಜೇಬಿಗೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು...... ... ಲಂಬಿಸಿದ್ದರು ಎಂಬುದು ವಾಸ್ತವ. 
ಗೌಡರು ಜನನಾಯಕರಾಗಿದ್ದರೂ , ಅವರ ನಿಃಸ್ವಾರ್ಥ ಗೌಡರು ಜನಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇಟ್ಟವರು . 
ರಾಜಕಾರಣ ಅವರನ್ನು ಯಾವ ಹಂತಕ್ಕೆ ಕೊಂಡೊಯ್ದಿ ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯನಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತಿಮೂಡಿಸಿದಾಗ ಬದಲಾವಣೆ 
ತೆಂದರೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಅತ್ಯಲ್ಪ ಅಗತ್ಯಗಳಿಗೂ ಜನ ಸಾಧ್ಯವಾದೀತು ಎಂದು ಆಶಿಸಿದರು. ಜನರ ಮಧ್ಯ 
ಸಮುದಾಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು . ತಮಗಾಗಿ ದಲ್ಲಿಯೇ ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷ ಕಟ್ಟಲು ಯತ್ನಿಸಿದರು . ಆಡು 
ಎಂದು ಗೌಡರು ಹಣವನ್ನು ಎಂದೂ ಕೂಡಿಟ್ಟವರಲ್ಲ. ಮಾತಿನಲ್ಲಿ, ಸರಳ ಉದಾಹರಣೆಗಳ ಮೂಲಕ ರಾಜ 
ಕೂಡಿಡುವುದು ಅವರ ಜಾಯಮಾನಕ್ಕೆ ಒಗ್ಗಿ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಕೀಯ ಸ್ಥಿತಿ- ಗತಿಯ ಅರಿವು ಮೂಡಿಸಲು, ಸಿದ್ದಾಂತ 
ದುರ್ಬಲರನ್ನು , ನಿಸ್ಸಹಾಯಕರನ್ನು , ಕಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಗಳ ಕಲ್ಪನೆ ತಂದುಕೊಡಲು ಸೆಣಸಾಡಿದರು. ರೈತರನ್ನು , 
ಬಿದ್ದವರನ್ನು ಕಂಡಕೂಡಲೇ ತಮ್ಮಲ್ಲಿದ್ದ ಹಣವನ್ನೆಲ್ಲಾ ರೈತಕಾರ್ಮಿಕರನ್ನು , ಹಿಂದುಳಿದವರನ್ನು , ಶೋಷಿತ 
ಸುರಿದುಬಿಡುತ್ತಿದ್ದ ಗೌಡರು ಸಿಗರೇಟಿಗೆ, ಕ್ಷೌರಕ್ಕೆ , ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಸಂಘಟನೆಯ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಸ್ಸಿನ ಟಿಕೇಟಿಗೆ ಬೇರೆಯವರನ್ನು ಕಾಯಬೇಕಾಗು ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಎಷ್ಟೋ ಜನರಿಗೆ ಸದಸ್ಯತ್ವದ ಹಣ 
ತಿತ್ತು . ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಯ ಈಗಿನ ವೃಂದಾವನಹೋಟೆಲಿ ವನ್ನು ಗೌಡರೇ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಗೌಡರ ಪ್ರೀತಿ 
ನಲ್ಲಿ ( ಆಗ ನ್ಯಾಷನಲ್ ಲಾಡ್ಸ್ ) ಗೌಡರಿಗೆ ಸದಾ ಒಂದು ಅಧಿಕಾರಲಾಲಸೆಯಿಂದ ದೂರವಾದದ್ದು . ಚುನಾವಣೆ 
ರೂಮು ರಿಸರ್ವ್ ಆಗಿರುತ್ತಿತ್ತು . ಗೌಡರು ಹಣ ಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ಗೌಡರು ಓಟು ಕೇಳಿ ಭಾಷಣ 
ಕೊಡಲಿ, ಬಿಡಲಿ ಮಾಲಿಕರು ಅವರನ್ನು ಗೌರವಿಸುತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ 
ದ್ದರು. ಸುತ್ತಲಿನ ಹಳ್ಳಿಗಳಿಂದ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಗೌಡರ ಸಾಮಾಜಿಕ ರಂಗಗಳ ಚಿತ್ರವನ್ನು ವಿವರ - ವಿವರವಾಗಿ 
ಅಭಿಮಾನಿಗಳು ಯಾರಾದರೂ ಬಾಕಿಯನ್ನು ಚುಕ್ಕೆ ಕಾಣಿಸಿ, ನಿಮಗೆ ತಿಳಿದವರಿಗೆ ಓಟು ಕೊಡಿ ಎನ್ನುತ್ತಿ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಗೌಡರಿಗೆ ತಿಳಿಯದಂತೆಯೇ , ಅನೇಕ ದ್ದರು. ಹಾಗೆಯೇ ಗೌಡರ ಚುನಾವಣೆ ಎಂದರೆ ಸೀರೆ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಗೌಡರು ಕೇವಲ ಒಂದು ರೂಪಾಯಿ 

ಕೊಡುತ್ತಾ , ಸೇಂದಿ ಕುಡಿಸುತ್ತಾ , ಕೈಗೆ ಹತ್ತು , ಐದು 
ಬಾಡಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಕಾಮನ್ ಹಾಲ್‌ನಲ್ಲಿರುತ್ತಿದ್ದ ಬೆಡ್ ಹಾಕುತ್ತ ಬಡಜನರನ್ನು ವಂಚಿಸಿ ಓಟಿನ ಬೇಟೆಯಾಡುವ 
ಮೇಲೆ ಮಲಗುತ್ತಿದ್ದ ನಿದರ್ಶನಗಳೂ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. 

ಅಕೃತ್ಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ ; ಜನರಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ 
ನೂರಕ್ಕೆ ತೊಂಭತ್ತರಷ್ಟು ಜನರಿಗೆ ಇರಲು ಸೂರಿಲ್ಲದಿರು ವಾಸ್ತವದ ಅರಿವು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ವಾಗ ನನಗೆ ಮನೆ ಯಾಕೆ ಎಂದು ಸೈಟು ಕೊಡಿಸಲು 

ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿತ್ತು . ಕೇವಲ ಮೂರು- ನಾಲ್ಕು ಸಾವಿರ 
ಬಂದವರನ್ನು ದೂರ ಕಳಿಸಿದ್ದರು. ಅಭಿಮಾನಿಗಳು 

ರೂಪಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ಗೌಡರು ಚುನಾವಣೆ ಗೆದ್ದಿರುವುದು 
ಎಷ್ಟೇ ಹಣ ಕೊಟ್ಟರೂ ಗೌಡರು ಅದನ್ನು ಒಂದರಿ 

ಉಪ್ಪೇಕ್ಷೆಯ ಮಾತಲ್ಲ. 
ದಿನವೂ ತಮ್ಮ ಬಳಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 'ಗೌಡರೆ 
ಬೆಂಗಳೂರಿಗೆ ಹೊರಟಿದ್ದೀರಿ ತಗೊಳ್ಳಿ ' ಎಂದು ಯಾರಾ ಗೌಡರನ್ನು ನಂಬಿದ ಜನ ಎಷ್ಟೊಂದು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ 
ದರು ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ನೂರುರೂಪಾಯಿ ಕೊಟ್ಟರೆ ಗೌಡರಿಗೆ ಓಟು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂದರೆ ಹತ್ತು ಮೈಲು 
ಅದು ಶಿವಮೊಗ್ಗೆಗೆ ಬರುವ ವೇಳೆಗೆ ಖಾಲಿಯಾಗು ಗಳಷ್ಟು ದೂರದಿಂದ ನಡೆದುಕೊಂಡೇ ಬರುತ್ತಿದ್ದರು. 
ತಿತ್ತು . ರೈಲಿನ ಟಿಕೆಟ್ಟನ್ನು ಯಾರೋ ಕೊಡಿಸುತ್ತಿ ಬೇರೆ ಪಕ್ಷಗಳ ವಾಹನಗಳನ್ನು ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿ 


Solo 
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ಶಾಂತವೇರಿ - ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ 
ಸುತ್ತಿದ್ದರು. ನಾವು ನಡೆದುಕೊಂಡು ಹೋದರೇ ಗೌಡ ಗೌಡರು ಈ ಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮ 
ರಿಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಎಂದು ಬಲವಾಗಿ ನಂಬಿದ ಮುಗ್ಧ ರೂ ಹಿತೈಷಿಗಳ ಸಲಹೆಗೆ ಬೆಲೆಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದರಿಂದ 
ಇದ್ದರು. ಒಮ್ಮೆ ಆಗುಂಬೆಯ ಸಮೀಪದ ಹಳ್ಳಿ ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳೆನ್ನಿಸಿಕೊಂಡವರ ಒಲವನ್ನೂ ಗೌಡರು 
ಯೊಂದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಹಳ್ಳಿಗೆ ಮತದಾನಕ್ಕಾ ಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಗೌಡರಿಗೆ ಅನೇಕ ಕವಿಗಳ, 
ಗಿಯೇ ಚಿಕ್ಕ ಗುಂಪೊಂದು ನಡೆದು ಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು . ಕಲಾವಿದರ, ಸಾಹಿತಿಗಳ ನಿಕಟ ಸಂಪರ್ಕವಿತ್ತು . ಜಾನ 
ಗೌಡರ ಕಡೆಯವರೊಬ್ಬರ ಕಾರು ಅದೇ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪದ ಕಲೆಯಂತೂ ಅವರಿಗೆ ತೀರ ಪ್ರಿಯವಾದುದಾಗಿತ್ತು . 
ಬಂತು. ಕಾರಿನಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು ಮಾತ್ರ ಇದ್ದರು. ಹೀಗಾಗಿ ಜೈಮಿನಿ ಭಾರತದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಗೌಡರು 
ಕಾರಿನಲ್ಲಿದ್ದವರು ಈ ಗುಂಪಿನವರನ್ನು ಕಾರು ಹತ್ತಲು ಶೋತೃಗಳ ಹೃದಯಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟುವಂತೆ ಓದುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಆಹ್ವಾನಿಸಿದರು. ಕಾರಿಲ್ಲಿದ್ದವರು ತಾವು ಗೌಡರ ಕಡೆ ಗದುಗಿನ ಭಾರತ, ಭಗವದ್ಗೀತೆ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನೂ 
ಯವರೆಂದು ತಿಳಿಸಿದರು. ಗುಂಪು ಕಾರು ಹತ್ತಲಿಲ್ಲ. ಗೌಡರು ಓದಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಕುವೆಂಪು, ಬೇಂದ್ರೆ ಮೊದ 
ಗೌಡರಿಗೆ ಕಾರು ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದೀತಪ್ಪೋ ಎಂಬುದು ಲಾದವರ ಕವಿತೆಗಳನ್ನೂ ಉದ್ದರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ನವ್ಯ 
ಅವರ ವಾದವಾಗಿತ್ತು . 

ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪರಿಚಯವೂ ಅವರಿಗಿತ್ತು . ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ 

ಅಡಿಗರ 'ಭೂಮಿಗೀತ' ವನ್ನು ಅವರು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ 
ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗಗಳಿಂದಲೂ ರಾಜಕೀಯ ಮುಖಂಡರು ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಗ್ರಗಣ್ಯ ವಿಮರ್ಶಕರ ಜೊತೆ ಚರ್ಚಿ 
ಎದ್ದು ಬರಬೇಕು, ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಸುತ್ತಿದ್ದುದೂ ಉಂಟು. ಗೌಡರು ಸ್ಪುಟವಾದ, ಸರಳ 
ಮೂಡಬೇಕು, ತಮ್ಮ ಹಕ್ಕುಗಳಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಟ ನಡೆ - ಸುಂದರವಾದ ಆಡುಭಾಷೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮುಟ್ಟು 
ಸಲು ಚೈತನ್ಯವನ್ನೂ ಅವರು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ವಂತೆ ಆಡುತ್ತಿದ್ದರು, ಭಾಷಣವಿರಲಿ, ಖಾಸಗಿ ಮಾತು 
ಎಂಬ ಹಂಬಲ ಗೌಡರಿಗಿತ್ತು . ಸಮಯ ಸಿಕ್ಕಾಗಲೆಲ್ಲ ಕತೆ ಇರಲಿ ಗೌಡರ ಮಾತಿನ ರೀತಿ ಒಂದೇ ಬಗೆಯದು. 
ಗೌಡರು ಇಂಥ ಕಾರಗಳಿಗೆ ನೀರೆರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಹಿಂದು ಅವರ ಕೈ ಬರಹವೂ ಹಾಗೆಯೇ . ಮುತ್ತು ಪೋಣಿಸಿ 
ಳಿದ ವರ್ಗದ ಅನೇಕ ಉತ್ಸಾಹಿಗಳನ್ನು ಹುರುದುಂಬಿಸಿ , ದಂಥ ಅಕ್ಷರಗಳು. ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಗೌಡರು 
ಪುರಸಭೆ, ತಾಲ್ಲೂಕು ಮಂಡಳಿ ಚುನಾವಣೆಗೆ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಿ 

ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳ ಪ್ರೀತಿ ಗಳಿಸಿದ್ದರು. 
ದ್ದರು. ಭಾಷಣ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಹಿಡಿದು, ರಾಜ 
ಕೀಯ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವವರೆಗೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಗೌಡರು ಒಕ್ಕಲಿಗರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಮಾಂಸ 
ಕಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. “ನೀವು ದಡ್ಡರು, ಯಾವಾಗ ಮುಂದೆ | - ತಿನ್ನುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಪ್ರಮುಖ ಕಾರಣ ಮಾಡಿ 
ಬರೀರೋ . ನಾನೇ ಎಷ್ಟು ದಿನ ಅಂತ ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಕೊಂಡು ಗೌಡರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿದ, ಗೌರವಿಸಿದ ಬ್ರಾಹ್ಮ 
ಮಾಡೋದು? ನೀವು ಕಲಿಯೋದು ಯಾವಾಗ ? ಣರೂ ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತಾರೆ ಈ ಕಾರಣ 
ಎಂದು ಬೈಯುತ್ತಲೇ ಜನರಿಗೆ ಒಳಿತನ್ನು ಬಯಸಿದ ಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅನೇಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಗೌಡರಿಗೆ 
ವರು. ಜೈಲಿನಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ತಮ್ಮ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಹಳ್ಳಿ ಮುಕ್ತ ಪ್ರವೇಶ ದೊರಕುತ್ತಿತ್ತು . ಗೌಡರು ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ಗರಿಗೆ ಪಾಠ ನಡೆದೇ ಇರುತ್ತಿತ್ತು . 

ಉಂಡು - ತಿಂದು , ಅವರೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತು ಕುಟುಂಬದ 

ಸದಸ್ಯರೇ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೀಗಾಗಿ ಗೌಡರು ಜಾತ್ಯಾ 
ಗೌಡರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶೇಷ ಗುಣ ಇತ್ತು . ಜನ ತೀತ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿಯೂ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದರು. 
ತಮ್ಮನ್ನು ಆಯ್ಕೆಮಾಡಿ ವಿಧಾನಸಭೆಗೆ ಕಳಿಸಿದ ನಂತ 
ರವೂ ಜನರ ಬಳಿಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದರು. ವಿಧಾನಸಭೆಯ ಗೌಡರನ್ನು ಕೇವಲ ಮನುಷ್ಯರನ್ನಾಗಿ ನೋಡುವ ಇಚ್ಛೆ 
ಕಲಾಪಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಎಷ್ಟೋ ಬಾರಿ ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ನನಗಿತ್ತು . ಅವರ ಸಂಘಟನೆಯ ಸಾಮರ್ಥ , ಅದಮ್ಯ 
ಚರ್ಚೆ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು . ಗೌಡರು ಮಾತನಾಡಿದ್ದು ಸರಿ ಜೀವನೋತ್ಸಾಹ, ಜನಸಮುದಾಯದೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾ 
ಅಥವಾ ತಪ್ಪ , ಗೌಡರು ಹೀಗೆ ಮಾತನಾಡಬೇಕಿತ್ತು , ಗಿದ್ದ ಅವರ ಅನನ್ಯರೀತಿ, ಯಾರೂ ಶಂಕಿಸದ ಶುದ್ಧ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾತುಗಳು ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತಿದ್ದವು. ಮಾನವಪ್ರೇಮ ಇಂಥ ಎಲ್ಲ ' ಅವಧೂತ' ( ಅನೇಕರು 


ಸಾಕ್ಷಿ/ 23 
ಜಿ. ಪಿ. ಬಸವರಾಜು 
ನಂಬಿರುವಂತೆ) ಗುಣಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ , ಗೌಡರಲ್ಲಿರ ಭಾಗದ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರು ಅವರಿಗಾಗಿ ಕಾಯುತ್ತಿತ್ತು . 
ಬಹುದಾದ ಸಣ್ಣತನಗಳು, ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳು , ಮುಂಗೋ ಗೌಡರು ಬಂದ ಕೂಡಲೇ ಚಾಲಕ ಕಾರನ್ನು ಹೊರಗೆ 
ಪಗಳು , ತಮಾಷೆಗಳು, ಕುಡಿತಗಳು , ವ್ಯಭಿಚಾರಗಳ ತೆಗೆಯಲು ಮುಂದಾದ. ಆದರೆ ಹಿಂದೆ ಮುಂದೆ ಎಲ್ಲ 
ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯುವ ಕುತೂಹಲ ಬಹಳವಾಗಿತ್ತು . ಆದರೆ ವಾಹನಗಳು. ಗೌಡರು ಕಾದೇ ಕಾದರು. ಗೌಡರಿಗಾಗಿ 
ಅದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲೇ ಇಲ್ಲ. ಅನೇಕರನ್ನು ನಾನು ಭೇಟಿ ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದ ಕಾರಿನ ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲೊಂದು ಕಾರು , ಎಷ್ಟು 
ಮಾಡಿದರೂ ಯಾರೂ ನಾನು ಬಯಸಿದ ಗೌಡರ ಚಿತ್ರ ಹೊತ್ತಾದರೂ ಯಾರೂ ಬರಲೇ ಇಲ್ಲ. ಗೌಡರಿಗೆಕೋಪ 
ಕೊಡಲು ಸಿದ್ಧರಿರಲಿಲ್ಲ. ಸತ್ತ ನಂತರ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಉಕ್ಕಿತು. ಕೈಲಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದ ಉದ್ದನೆಯ ದೊಣ್ಣೆಯಿಂದ 
ದೈವತ್ವಕ್ಕೇರಿಸುವ ನಮ್ಮ ಪರಂಪರಾಗತ ಮನೋಭಾವ ಬಲವಾಗಿ ಕಾರಿಗೆ ಹೊಡೆದರು ,ಕೋಲು ತುಂಡುತುಂಡಾ 
ಗಳಿಂದ, ಆರಾಧನೆಯ ಕಾರಣ , ಮುಗ್ಧತೆಯಿಂದ, ' ಮಡಿ' ಯಿತು. ಗೌಡರು ಬಿರುಸಿನಿಂದ ನಡೆದುಹೋದರು. 
ವಂತಿಕೆಯಿಂದ ಅನೇಕರು ಗೌಡರ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖದ 

ಗೌಡರು ಶಾಸಕರಾಗಿದ್ದ ಸಮಯ . ಬೆಂಗಳೂರಿನ 
ಮೇಲೆ ಮುಸುಕೆಳೆದರು . ಆದರೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನುಸುಳಿ 

ಶಾಸಕರ ಭವನದಲ್ಲಿ ಗೆಳೆಯರೊಂದಿಗೆ ಯಾವುದೋ 
ಬಂದ ಸಂಗತಿಗಳಿಂದ, ಇದೂ ಒಂದು ಗುಣವಿಶೇಷ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಕೆಲವು ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳಿಂದ ನನ್ನ 

ವಿಷಯ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ತಮ್ಮ ಅನುಯಾಯಿ 
ಗೌಡರ ಚಿತ್ರ ಒಂದಿಷ್ಟು ರೂಪಗೊಂಡಿತು. 

ಶಾಸಕನೊಬ್ಬ ಜಾತಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಓಟು 

ಹಾಕಿದ್ದ. ಗೌಡರಿಗೆ ಪಿತ್ತ ನೆತ್ತಿಗೇರಿತು. ಅವನನ್ನೊಂದು 
ಗೌಡರು ಮಹಾ ಸೋಮಾರಿಯಾಗಿದ್ದರು. ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಏಳು ಬೇರೆಕೋಣೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ದರು. ಬಾಗಿಲು ಹಾಕಿದರು. 
ವುದೇ ಎಂಟು - ಎಂಟೂವರೆ ಗಂಟೆಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು . ಎದ್ದ 

ನಿಜ ಬೊಗಳು, ಯಾಕೆ ಓಟು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಎಂದರು . 
ನಂತರ ಬಚ್ಚಲಮನೆಗೆ ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವು ಹೆದರಿ ನಡುಗುತ್ತಿದ್ದ ಆತ ನಿಜ ಹೇಳಿದ : ನಮ್ಮ ಜಾತಿ 
ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಧಗಂಟೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರಂತೆ . ಸ್ನಾನ ಯವನೇ ಅದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟೆ, ಗೌಡ್ರು ಕೈಲಿದ್ದ ಕೋಲು 
ಮುಗಿಸಿ ಬರುವುದೆಂದರೆ ಗೌಡರು ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಮಾಡಿ 

ತುಂಡಾಗುವವರೆಗೆ ಬಡಿದರು. ಹೊರಗಡೆ ಜನ ಬಾಗಿಲು 
ದಂತೆ. ಕಾಯುತ್ತ ಕುಳಿತವರ ತಾಳ್ಮೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಬಡಿದರೂ ಗಮನಕೊಡದೆ ಕೋಪಇಳಿದಾಗ ಗೌಡರು 
ಮುಗಿದಿರುತ್ತಿತ್ತಂತೆ. ಗೌಡರು ಉಡುಪು ಧರಿಸುವುದೇ 

ಮಾತಿಲ್ಲದೆ ಹೊರಗೆ ಹೋದರು . 
ಒಂದು ಮೋಜು, ಶುಭ್ರವಾದ ಪಂಚೆಯನ್ನು ಕಚ್ಚೆಹಾಕಿ 

ಗೌಡರ ತಮಾಷೆಗಳು, ದಿಲ್ಲಗಿ ಸ್ವಭಾವ ಮಲೆನಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ನಿರಿಗೆ ತೀಡಲಾರಂಭಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮುಗಿತಾಯ ಇರು 

ಮನೆಮಾತಾಗಿವೆ. ಅನೇಕರು ಈಗಲೂ ಗೌಡರ ತಮಾಷೆ 
ತ್ರಿತ್ರೆ ಎಂಬ ಅನುಮಾನ ಹಲವರಿಗೆ ಬರಬೇಕು. ನಂತರ 

ಗಳನ್ನು ನೆನೆದು ನಗುವುದುಂಟು . ಗೌಡರು ಮದುವೆ 
ಕ್ರಾಪುತಿದ್ದಿ, ಮುಖಕ್ಕೆ ಪೌಡರು ಬಳಿದುಕೊಂಡು , 

ಯಾಗಲು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ( ಕನ್ಯ ) ನೋಡಿಬಂದರು. 
ಪಂಪ್ ಹೂ ಹಾಕಿ ಹೊರ ಹೊರಡುವ ವೇಳೆಗೆ ಬಸ್ಸು , 

ಗೌಡರಿಗೆ ತೀರ ಹತ್ತಿರದವರಾಗಿದ್ದ , ಮಧ್ಯ ವಯಸ್ಸು 
ರೈಲು ಎಲ್ಲವೂ ಹೊರಟುಹೋಗಿರಬೇಕು. 

ದಾಟಿದ ಗೃಹಿಣಿಯೊಬ್ಬರು ಕೇಳಿದರು : “ ಗೌಡರೇ 
ಸೋಮಾರಿತನದಂತೆ ಗೌಡರ ಮುಂಗೋಪ ಹೆಸರಾ 

ಹುಡುಗಿ ಹೇಗಿದ್ದಾಳೆ ? ” ಗೌಡರು ನಗುತ್ತ ಉತ್ತರಿಸಿ 
ದದ್ದು , ಕೊನೆಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ರಕ್ತದ ಒತ್ತಡವೂ ಸೇರಿ 

ದರು _ “ಅಯ್ಯೋ , ಹುಡುಗಿಯಲ್ಲಮ್ಮಾ ಆಕೆ ನಿಮ್ಮ 
ಅವಕ್ಕೆ ಇನ್ನಷ್ಟು ತೀವ್ರತೆ. ಒಮ್ಮೆ ಗೌಡರು ಅರ್ಜೆಂಟಾಗಿ 

- ವಯಸ್ಸಿನವಳು ”. 
ಎಲ್ಲಿಗೋ ಹೋಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು . ಅವರ ಸ್ನಾನ, ಇತ್ಯಾದಿ ಒಮ್ಮೆ ಗೌಡರು ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಯನೊಬ್ಬನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಠ್ಯಕ್ರಮಗಳೇ ಬಹಳ ಸಮಯ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದವು. ಭಾರೀ ಶ್ರೀಮಂತರ ಮನೆಗೆ ಹೋದರು . ಶಿಷ್ಯ ವಿಸ್ಮ 
ನಿಗದಿಪಡಿಸಿದ್ದ ಸಮಯ ಯಾವಾಗಲೋ ಮುಗಿದು ಯದಿಂದ ಭವ್ಯ ಮಹಲನ್ನು ಗೋಣೆತ್ತಿ ನೋಡಲಾರಂಭಿ 
ಹೋಗಿತ್ತು . ಬೃಂದಾವನ ಹೋಟೆಲಿನ ತಮ್ಮ ಕೋಣೆ ಸಿದ ಗೌಡರು ನಗೆಯ ಮಧ್ಯ ಹೇಳಿದರು . ಯಾಕೋ 
ಯಿಂದ ಗೌಡರು ಹೊರಬಂದರು . ಹೋಟೆಲಿನ ಮುಂ ಮಾರಾಯ ಗೋಣು ಮುರಿದುಕೊಂಡು ನೋಡ್ತೀಯಾ? 
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ಶಾಂತವೇರಿ - ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ 
ಅದು ನೂರಾರು ಜನರ ಗೋಣು ಮುರಿದು ಕಟ್ಟಿದ ಕುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದರು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅನೇಕರ 
ಮಹಲು. 

ಕುಡಿತಕ್ಕೆ ಗೌಡರು ಒಳ್ಳೆಯ ಕಂಪೆನಿಯಾಗಿದ್ದರು. 
ಗೌಡರ ತಮಾಷೆ ಶ್ರೀಮಂತರನ್ನ ಮುಳ್ಳಿನಂತೆ ಚುಚ್ಚು 

ತಮಾಷೆಗೆ “ ನಾವೆಲ್ಲಾ ಸಮಾಜವಾದಿಗಳು ಕುಡಿತದಲ್ಲೇ 
ತಿತ್ತು . ಬಡ ಮುಗ್ಗರನ್ನ ರಂಜಿಸುತ್ತಿತ್ತು . ಒಮ್ಮೆ 

ಸತ್ತುಬಿಡ್ತೀವೆಕಣಯ್ಯಾ ” ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಗೌಡರ ಹೋಟೆಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮಂತನೊಬ್ಬ ಬಂದ. ಅಪ ಗೌಡರ ಮುಂಗೋಪವಾಗಲಿ, ಕುಡಿತವಾಗಲಿ ಅಥವಾ 
ರೂಪಕ್ಕೆ ಬಂದ ಈ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಗೌಡರು ವಿಶ್ವಾಸ ಮತ್ತಾವುದೇ ದೌರ್ಬಲ್ಯವಾಗಲಿ ಗೌಡರನ್ನು ಆಳಕ್ಕೆ 
ದಿಂದ ಕರೆದು ಕಾಫಿ ತರಿಸಿದರು . ಶ್ರೀಮಂತ ವ್ಯಕ್ತಿ ತಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ತಲೆಗೆ ಕಳಂಕವನ್ನು ತಂದು ಕಟ್ಟ 
ಕಾಫಿ ತಂದ ಹುಡುಗನಿಗೆ ಹತ್ತು ರೂ . ನೋಟನ್ನು ಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ಕೋಪದ ಹಿಂದೆ ಸುಡುವ ದ್ವೇಷ ಇರ 
ಕೊಟ್ಟು ಕಾಫಿಯ ಬಿಲ್ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಹೇಳಿದರು. ಲಿಲ್ಲ. ಬೈದು ಹೊರಗಟ್ಟಿದ ಮರುಗಳಿಗೆಯೇ ಗೌಡರು 
ಬೇಡ ಬೇಡ ನಾನೇ ಕೊಡುತ್ತೇನೆ ಎಂದರು ಗೌಡರು. ಅದನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮರೆತುಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಆತ್ಮೀಯ 
ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ತಾನೆ ಕೊಡುವುದಾಗಿ ಪಟ್ಟು ಹಿಡಿದರು. ವಾಗಿ ಕರೆದು ಮೊದಲಿನಂತೆಯೇ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಗೌಡರು ನಕ್ಕರು. ನಂತರ ಹೇಳಿದರು . ಅಪರೂಪಕ್ಕೆ ಯಾರ ಆಹುತಿಯನ್ನೂ ಬಯಸಿದಕೋಪವಲ್ಲ ಅದು. 
ಕೊಡ್ತಿದಾರೆ. ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೇ ಯಾರಿಗೂ ಕೊಟ್ಟಿರ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ತಪ್ಪನ್ನು ತಿದ್ದಲು ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟಿದಕೋಪ. 
ಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ನೀನೇ ಹತ್ತು ರೂಪಾಯಿ ಇಟ್ಯೂ . ಕಾಫಿಯ ಹೀಗಾಗಿ'ಗೌಡರಕೋಪವನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿ 
ದುಡ್ಡು ನಾನೇ ಕೊಡುತ್ತೇನೆ ತಗೋ , ಎಂದು ಮಾಣಿಗೆ | ದೂರಹೋದವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿಮೆ . 
ಹಣ ಕೊಟ್ಟರು. 

ತಮ್ಮ ಚುನಾವಣೆಯ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿಯನ್ನು ಗೌಡರು 
ವೈಕುಂಠ ಬಾಳಿಗಾ ಅವರು ವಿಧಾನಸಭಾಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದಾಗ ದ್ವೇಷಿಸಿದವರಲ್ಲ . ವಿಶ್ವನಾಥ್ ಒಮ್ಮೆ ಗೌಡರನ್ನು ಎದು 
ಗೌಡರನ್ನು ಒಂದು ಅಧಿವೇಶನ ಮುಗಿಯುವವರೆಗೆ ರಿಸಿ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಧಿಸಿದ್ದರು. ಚುನಾವಣೆ 
ಹೊರಗೆ ಹಾಕಲಾಗಿತ್ತು . ಗೌಡರು ಆಗ ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿ ಸಮೀಪಿಸುತ್ತಿತ್ತು . ವಿಶ್ವನಾಥ್ ರಸ್ತೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದು 
ಯಲ್ಲಿದ್ದರು. ಯಾರಾದರೂ ಬಂದು “ ಏನು ಗೌಡ್ರೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು ಗೌಡರು ನೋಡಿದರು. ಚಪ್ಪಾಳೆ 
ವಿಧಾನಸಭೆ ನಡೀತಾ ಇದೆ, ನೀವಿಲ್ಲಿದ್ದೀರಿ? ” ಎಂದು ತಟ್ಟಿ ಕರೆದರು. ಕಾಫಿ ತರಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. ನಿಮ್ಮ ಅಪ್ಪ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ, “ ಇಲ್ಲ ಮರಾಯಾ, ವೈಕುಂಠದಿಂದ ಬಾಳಿಗಾ ಅಮ್ಮನನ್ನು ಕೇಳಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕಿತ್ತು ಎಂದರು. ಒಂದುಕ್ಷಣ 
ಹೊರಗೆ ಹಾಕಿದ್ದಾನೆ' ಎಂದು ನಕ್ಕುಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಮೌನವಾಗಿದ್ದು ನಂತರ ' ಆಗಲಿ ಬಿಡು ನೋಡೋಣ' 

ಎಂದು ಬೀಳ್ಕೊಟ್ಟರು. 
ಗೌಡರು ಮದುವೆಯಾಗುವ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಬಂದು ಕನ್ಯ 
ಯನ್ನು ನೋಡಿಒಪ್ಪಿ ಆಗಿತ್ತು . ಆಗ ಕಸ್ಯೆಗೆ ಹೇಳಿ ಚುನಾವಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಗೌಡರು ಗೆದ್ದಾಗಲೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ದರು : “ನೋಡು ನನ್ನ ಆಸ್ತಿ ಎಂದರೆ ಎರಡು ಜುಬ್ಬ , ಸೋತಎದುರಾಳಿಯ ಹೊಟ್ಟೆಯುರಿಸುವಂತೆ ಠೇಂಕಾರ 
ಎರಡು ಪಂಚೆ, ಇನ್ನು ನನ್ನ ದೇ ಎಂದರೆ ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿ ದಿಂದ ಮೆರೆದವರಲ್ಲ. ಬೆಂಬಲಿಗರೆಲ್ಲ ದೊಡ್ಡದಾಗಿ ಗೌಡರ 
ಸಾಲ. ಮದುವೆಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯೇ ? ” 

ವಿಜಯೋತ್ಸವ ಆಚರಿಸಲು ಹಾರ ತುರಾಯಿ ತರಿಸಿ 

ಮೆರವಣಿಗೆಗಾಗಿ ಗೌಡರನ್ನು ಕರೆದಾಗ ಖಡಾಖಂಡಿತ 
ಗೌಡರಿಗೆ ಕುಡಿತವೂ ಒಂದು ಚಟವಾಗಿತ್ತು . ಆದರೆ 

ವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು, ಬೈಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲೊ 
ಕುಡಿಯುವುದನ್ನು ಗುಟ್ಟಾಗಿ ಇಟ್ಟವರು. ಅಥವಾ 

ನಾನು ಗೆದ್ದೇ ಅಂತ ಮೆರೀ ಬೇಕಾ, ವಾಲ್ ಊದಿಸೊ 
ತಮ್ಮ ಗೌಡರಿಗೆ ಕುಡಿತದ ಚಟವನ್ನೂ ಅಂಟಿಸಲು 

ಬೇಕಾ. ಅವನು ಸೋತ, ನಾನು ಗೆದ್ದೆ ಅಷ್ಟೇ . ” 
ಬಯಸದ ಜನ ಗೌಡರು ಕುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು 

ಹೀಗೆ ಗೌಡರದು ಆಕರ್ಷಕ ಬದುಕು . ಹಲವು ವಿರೋ 
ಮುಚ್ಚಿಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಅನೇಕರು ಛೇ ಛೇ ಅದೆಲ್ಲ 
ಸುಳ್ಳು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು, ಹೌದು ಸ್ವಲ್ಪ ಧಾಭಾಸಗಳು, ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳು, ಏರು-ತಗ್ಗುಗಳು 


ಜಿ. ಪಿ . ಬಸವರಾಜು 
ಇದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿ ಒಸರಿಸುವ ಅಸಂಖ್ಯ ಚಿಲುವೆಂ 
ಗಳಿವೆ. ತುತ್ತು ಅನ್ನಕ್ಕಾಗಿ ಉರಿಯುವ ಬಿಸಿಲಲ್ಲಿ, 
ಸುರಿಯುವ ಮಳೆಯಲ್ಲಿ ಮೈ ಮುರಿದುಕೊಳ್ಳುವರೈತನ 
ಬಗ್ಗೆ ಬಡತನದ ರೇಖೆಯಡಿಯಲ್ಲಿ ನಿಟ್ಟುಸಿರು ಕರೆಯುವ 
ಕೋಟಿಕೋಟಿ ಬಡವರ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಕಳಕಳಿ 
ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಗೌಡರು ಜನರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿದರು. 


ಸಾಕ್ಷಿ / 25 
ಅವರನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ಅವರ ಒಡಲ 
ಬೆಂಕಿಯ ಬಿಸಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದರು. ಅವರ ನಗೆಗೆ 
ನಗೆ ಬೆರೆಸಿದರು . ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಅವರೊಂದಿಗೆ 
ಒಂದಾದರು. ಆಗ ಜನಸಮುದಾಯ ಗೌಡರನ್ನು 
ಗಾಢವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಸಿತು, ಗೌರವಿಸಿತು. 


ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ 


ಎಲಿಯಟ್ ಹಾಗೂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನವ್ಯತೆ 


೧೯೪೪ ರಲ್ಲಿ “ ಲಾ ಫ್ರಾನ್ಸ್ ಲಿಬರ್ ” ದೊಡನೆ ಆದ 
ಸಂದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಎಲಿಯಟ್ ಫ್ರಾನ್ಸ್ ನೊಡನೆ ತನಗಿದ್ದ 
ಸಂಬಂಧ ವಿವರಿಸುತ್ತ ಬಾದಲೇ ಹಾಗೂ ಅವನ ಪಂಥದ 
ಕವಿಗಳನ್ನು ಓದದೇ ಇದ್ದರೆ ತಾನು ಕವಿಯೇ ಆಗುತ್ತಿ 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದೂ , ಯಾವ ಇಂಗ್ಲೀಷ್ ಕವಿಯೂ ಕಲಿಸದೇ 
ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ಇವನಿಂದ ಕಲಿತೆನೆಂದೂ ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಫ್ರೆಂಚ್ ಕವಿಗಳಿಂದ ಕಲಿತ ಹೊಸ 
ವಿಷಯ ' ಯಾವದು ? ಅವನು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಉದ್ದ 
ರಿಸುತ್ತೇನೆ : 


ಐವತ್ತರ ದಶಕದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲೇ ನವ್ಯತೆ ನಮ್ಮ ಕಾವ್ಯ 
ದಲ್ಲ ಇತರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲೂ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ದಿಟ್ಟತನದಿಂದ ಹೆಜ್ಜೆ 
ಯಿಡುತ್ತಲೇ ಬಂದಿದೆ. ಹೊಸತಾಗಿ ಬಂದ ಈ ಕಾವ್ಯ 
ಕನ್ನಿಕೆ ತರುಣ ಕವಿಗಳ ಹೃದಯಸ್ಪಂದನ ದ್ರುತಗೊಳಿ 
ಸಿದ್ದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಅವಳ ರೂಪುಲಕ್ಷಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ , ಗೋತ್ರ 
ಸಂಬಂಧಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ ವಾದವಿವಾದ ವಿಚಾರ 
ಉದ್ಧಾರಗಳ ಸರಮಾಲೆಯನ್ನೇ ಎಬ್ಬಿಸಿದ್ದಾಳೆ. ಹೀಗೆ 
ಕಣ್ಣು ಕುಕ್ಕಿಸಿ ಬಂದ ಈ ಕಾಮಿನಿ ಇನ್ನು ಕಾವ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗುತ್ತಾಳೆ ಎಂದು ಎಣಿಸಿದ ತರುಣರೆಲ್ಲ 
ಒಬ್ಬರೊಬ್ಬರ ದೃಷ್ಟಿ ತಪ್ಪಿಸಿ ಕಣ್ಣು ಹೊಡೆಯುತ್ತಿರು 
ವಾಗಲೇ , ಅದೆಲ್ಲ ಈಗ ಮುಗಿದ ಕತೆ ಎಂಬ ಅಶ್ರುಗೀತ 
ಗಳೂ ಚರಮ ಗೀತಗಳೂ ಕೇಳಿಬರುವಂತಾಗಿದೆ. ಇದೆಲ್ಲ 
ದ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ನವ್ಯತೆ ಬರೆ ತಂತ್ರ ಎಂದೇ ಭಾವಿಸಿದ್ದು 
ಅಥವಾ ತಂತ್ರ ನಾವಿನ್ಯತೆಯ ಮೇಲೆ ಒತ್ತು ಹಾಕಿದ್ದು . 
ನವ್ಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ವಾದವಿವಾದಗಳ ಸವಾಲು 
ಜವಾಬುಗಳ ಪ್ರಬಂಧ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಾಣವಾದರೂ , 
ಓದುಗರನ್ನು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಗೊಂದಲಮಯ ಅನಿಶ್ಚಿತತೆ 
ಯಲ್ಲೇ ತಳ್ಳಿಬಿಡುತ್ತಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಚರ್ವಿತ 
ಚರ್ವಣ ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸ್ತುತವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪುಟಮಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅನುಕೂಲಕರವಲ್ಲ ಎಂದು ಬಿಡಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ಎಲ್ಲರೂ ಮಾನ್ಯ ಮಾಡಿದ ಮಾತೆಂದರೆ, ನವ್ಯತೆಗೆ ಆಂಗ್ಲ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲಿಯಟ್‌ನೇ ಕಾರಣಪುರುಷನೆಂಬುದು, 


S 


“ Then among influences, there are poets 
from whom one has learned some one thing 
perhaps of capital importance to oneself 
though not necessarily the greatest contri 
butions these poets have made . I think 
from Baudelaire I learned first, a precedent 
for poetic possibilities , never developed by 
any poet writing in my own language , the 
more sordid aspects of the modern metro 
polis, of the possibility of fusion between 
sordidly realistic and the phantasmagoric, 
the possibility of the juxtaposition of the 
matter of fact and the fantastic . From him 
as from La Forge , I learned that the sort of 
material that I had , the sort of experience that 
an adolescent had had in an Industrial city 
in America , could be the material for poetry 
and the source of new poetry might be 
found in what has been regarded hitherto as 
the impossible , the sterile , the intractably 
poetic . That in fact the business of the poet 
is to make out poetry out of the unexplored 
resources of the unpoetical; that the poet 


ದಲೇ 


ಬಂದಿದೆಯೆಂಬುದು. (ನೋಡಿ- ನವ್ಯಕಾವ್ಯ ಪ್ರಯೋಗ 
ಮನ್ವಂತರ, ಪುಟ ೩೫). ಈ ಕಾವ್ಯಪರಂಪರೆಯ 
ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ ಅವನ ( ಎಲಿಯಟ್‌ನ) ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಮಂಡಿಸಿದರು . ಈ ಪ್ರಸ್ತುತ ಲೇಖನ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಎಲಿಯಟ್ನೇ ಈ “ ನವ್ಯತೆ' ಯ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ. 
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in fact was committed by his profession to ನಡುವಿನ ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರು ನಗರ 
turn the unpoetical into poetry .” 

ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸೌಂದರ್ಯ ಶೋಧಕರಾಗಿ 
“ ನನ್ನ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಿಂದ 

ಗ್ರಾಮ್ಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ ವಲಸೆಹೋದರು. ಹೀಗಾಗಿ ನಗರ 

ಪ್ರಜ್ಞೆ ಅದರ , ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಅನೇಕನೋಟಸ್ವರ 
ಅವರ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕಾಣಿಕೆಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ನನಗೆ ತುಂಬಾ 

ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯವಾಗದೇ ಅಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ಒಂದೊಂದು ವಿಷಯ ಕಲಿತೆ. 
ಬಾದಲೇ ಇವನಿಂದ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಕಾವ್ಯತ್ವದ ಸಾಧ್ಯ 

ಉಳಿದಿತ್ತು . ಒಂದು ಶತಕದ ಅವಧಿ ನಗರ ಜೀವನ 
ತೆಗಳಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವ ಯಾರಿಂದಲೂ 

ವನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಬದಲಾಯಿಸಿತು . ಅನೇಕ 
ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದಂತಹ ಪೂರ್ವನಿದರ್ಶನವೊಂದನ್ನು 

ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ, ಅನೇಕ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಬದಲಾದ ಈ ಮಹಾ 
ಕಲಿತೆ. ಅದು ಆಧುನಿಕ ಮಹಾನಗರದ ಕರಾಳ ಕುತ| 

ನಗರದ ಜೀವನಾನುಭವ ಯಾರೂ ಅನ್ವೇಷಿಸದೇ ಇದ್ದ 
ನೋಟಗಳಲ್ಲಿ ಕುತ್ತಿತವಾಸ್ತವತೆ ಮತ್ತು ಭ್ರಾಮಕತೆ 

ಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿತ್ತು ಆಂಗ್ಲ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ . ಅಲ್ಲಿ ಈ ಅತ್ಯಂತ 
ಇವುಗಳ ದ್ರಾವಣ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಲ್ಲಿ, ನೈಜ ಸ್ಥಿತಿ ಹಾಗೂ ಮೇಧಾವಿ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ ಕವಿ ಎಲಿಯಟ್ ತನ್ನ ವಾಮನ 
ಸ್ವಪ್ನಮಯವಾದವುಗಳನ್ನು ಅಕ್ಕಪಕ್ಕದಲ್ಲಿಡುವ ಸಾಧ್ಯತೆ 

ಪಾದವನ್ನೇ ಇಟ್ಟ ; ತನ್ನ ಅದ್ವಿತೀಯ ಕವಿತಾಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ , ಅವನಿಂದಲೂ , ಲಾ ಫಾರ್ಗನಿಂದಲೂ ನನ್ನಲ್ಲಿದ್ದ 

ದಿಂದ ಈ ಜೀವನದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಒಟ್ಟು 
ಅಮೇರಿಕಾದ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ನಗರದ ಜೀವನಾನುಭವಗಳು ಬರಡುತನ ಕಣ್ಣೆದುರು ಅವಿಸ್ಮರಣೀಯವಾಗುವಂತೆ 
ಕಾವ್ಯದ ವಸ್ತುಗಳಾಗಬಲ್ಲವು ಮತ್ತು ಹೊಸ ಕಾವ್ಯದ 

ತೆರೆದಿಟ್ಟ . 
ಉಗಮಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯತನಕ ಅವಶ್ಯವೆನಿಸಿದ್ದಲ್ಲಿ, 
ಶುಷ್ಕ ಎನಿಸಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಯಾವತ್ತೂ ಅಕಾವ್ಯ ಎನಿಸಿದ್ದರಲ್ಲೇ 

ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ತಾನಾಗಿ ಕಾವ್ಯಮಯವಾಗಿರುವ 
ಹುಡುಕಬೇಕಾದೀತೆಂಬುದನ್ನು ಕಲಿತೆ. ಇದುವರೆಗೂ 

ದಿಲ್ಲ ; ಸುಂದರ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಅದು 
ಅನ್ವೇಷಿಸದೇ ಇದ್ದ ಆ ಕಾವ್ಯದ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಕಾವ್ಯ 

ಕಾವ್ಯಮಯವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯ ಸತ್ವ ಇರುವದು 
ವನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುವುದೇ ಕವಿಯ ಕರ್ತವ್ಯ , ಆ ಕಾವ್ಯ 

ಕವಿಕಂಡ ವಸ್ತುಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಅವು ಪರಸ್ಪರ 
ವನ್ನು ಕಾವ್ಯವನ್ನಾಗಿಸುವುದೇ ಅವನ ಕಾವೋದ್ಯೋಗದ 

ವಿರುದ್ದ ವಾದವುಗಳೂ ಇರಬಹುದು . ಎಲಿಯಟ್‌ನ 
ವಚನಬದ್ದತೆ. ” 

ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದು ವಾಸ್ತವಿಕ ಹಾಗೂ ಭ್ರಾಮಕವಾದವು 

ಗಳ ಕರ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಕರ್ಷಣೆಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಆಯುಷ್ಯದಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಎಲಿಯಟ್ ಒಂದು ಪ್ರಬಂಧ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದರ ಮೂರ್ತಿಕರಣ ಇದರಿಂದ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಕ್ಲಿಯಾಂತ್ ಎಲಿಯಟ್ ಒಂದು ಆಂದೋಲನವನ್ನೇ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ 
ಬೂಕ್ಸ್ ತನ್ನ ಟಿ .ಎಸ್ . ಎಲಿಯಟ್ : ಚಿಂತಕ ಹಾಗೂ ಎಂಬುದನ್ನು ಯಾಂತ್ ಬೂಕ್ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಕಲಾವಂತ' ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಇದನ್ನೇ ಎಲಿಯಟ್ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಪ್ಯಾರಾದಿಂದ ಒಂದು ಮಾತು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಕಂಡು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ : 
ಬರುವುದೇನೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯತನಕ ಅಕಾವ್ಯ ಎನಿಸಿದ 
ಔದ್ಯೋಗಿಕನಗರದ ಜೀವಾನುಭವಗಳನ್ನೇ ಕಾವ್ಯವನ್ನಾಗಿ 

“ The essential advantage for a poet is not 
ಕಸಿಮಾಡುವುದು. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ನಗರ ಪ್ರಜ್ಞೆ 

that of having a beautiful world with which 
ಮೊದಲಿನ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿಲ್ಲವೆಂತಲ್ಲ. 

to deal, but rather to be able to see beneath 

ಅಗಸ್ಟನ್ 
ಕವಿಗಳೆಲ್ಲ ಇದರ ಅನ್ವೇಷಣೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಮಾಡಿದರು 

beauty and ugliness, to see the boredom , 

the horror and the glory." 
ಎಂಬುದನ್ನು ಆಂಗ್ಲ ವಿಮರ್ಶಕರಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಡ್ರಾಡನ್ , ಪೋಪ್, ಜಾನ್ಸನ್ “ ಸುಂದರ ಜಗತ್ತು ಎದುರಿಗಿದೆ ಎಂಬುದೇ ಕವಿಗೆ 
ಇವರಿದ್ದ ಕಾಲದ ನಗರಕ್ಕೂ ಎಲಿಯಟ್‌ನ ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಪ್ರಮುಖ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುವದಿಲ್ಲ ; ಆದರೆ ಅವನು 
ಶತಮಾನದ ನಗರಕ್ಕೂ ಬಹಳಷ್ಟು ಅಂತರವಿದೆ. ಅಲ್ಲದೇ , ಆ ಸೌಂದರ್ಯ ಹಾಗೂ ಕುರೂಪತೆಯ ಕೆಳಗೆ ನೋಡ 
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ಎಲಿಯಟ್ ಹಾಗೂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನವ್ಯತೆ 
ಬೇಕು ; ಅಲ್ಲಿಯ ಬೇಸರಿಕೆ ಭೀಕರತೆ ಹಾಗೂ ವೈಭವ ಯೋಕ್ತಿ ಎಂದು ನನಗನ್ನಿಸುವದಿಲ್ಲ ; ಉಳಿದ ಒಂದೇ 
ಗಳನ್ನು . ” 

ಹಾದಿಯೆಂದರೆ ಬೇರೆ ಶತಮಾನದ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇರೆ 
೧೮೫೦ರ ನಂತರ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಬಾದಲೇಗೆ ಪ್ಯಾರಿಸಿನ 

ಭಾಷೆಯ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಅವನು ಶರಣು ಹೋಗಬೇಕು. ” 
ಆಗಿನ ಜೀವನಾನುಭವ ಮೌಲ್ಯದ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲುಂ ಹಾಗೆಯೇ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ : 
ಟಾದ ಜುಗುಪ್ಪೆ ಹಾಗೂ ಬೇಸರಿಕೆ' ಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 

“ Baudelaire is indeed the greatest exemplar 
ಉಢವಾದದ್ದು ಕಂಡರೆ , ೧೯೧೫ರ ನಂತರ ಪ್ರಾರಂಭಿ in modern poetry in any language , for his 
ಸಿದ ಎಲಿಯಟ್‌ನಿಗೆ ಲಂಡನ್ ಜೀವನ ಮೃತಾವಸ್ಥೆಯ verse and language is the nearest thing to a 
“ ಭೀಕರತೆ ' ಯ ಅನುಭವವಾಗಿ ಕಂಡಿತು . (` ಮೆರೀನಾ? complete renovation that we have experi 
ಕವಿತಾ ಬಿಟ್ಟರೆ ' ವೈಭವ' ದ ಅನುಭವದ ಕಾವ್ಯ ಬರೆಯ 

enced .” 
ಲಿಲ್ಲಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಅವನ ವಿಮರ್ಶಕರು). 

“ ಬಾದಲೇ ' ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಎಲಿಯಟ್ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ: 

“ ಯಾವ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಾಗಲೀ ಹೊಸಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಾದಲೇ 
“ ನಮ್ಮ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಡನ್ ” ಎಂಬ ಒಂದು ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ 

ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮಾದರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವನ 
ಎಲಿಯಟ್ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಕವಿ ತನಗೆ ಸಮೀಪದವನಾದ 

ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು ಭಾಷೆ ನಮ್ಮ ಅನುಭವದ ಹೊಸತನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಕವಿಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅರಸಬೇಕು ಮತ್ತು 

* ಅತ್ಯಂತ ಸಮೀಪವಾದದ್ದು .” 
ಅವನಿಂದ ಕಾವ್ಯ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆಯಬೇಕು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. 
ಎಲಿಯಟ್‌ನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಾದಲೇ ಕವಿಯೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ - ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಖಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ 
ಶಿಕ್ಷಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ವಾಲೇಸ್ ಫೌಲಿ ಅವರು ದೇನೆಂದರೆ ಯಾವ ಇಂಗ್ಲೀಷ್ ಕವಿಯೂ ಕಲಿಸದೇ 
ತಮ್ಮ ಬಾದಲೇ ಮತ್ತು ಎಲಿಯಟ್ : ಯುಗದ ಟೀಕಾ - ಇದ್ದ , ಬಾದಲೇ ಲಾ ಫಾರ್ಗರಿಂದ ಕಲಿತಂಥ, “ ನವ್ಯತೆ' 
ಕಾರರು ” ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ. ಇಬ್ಬರೂ ಯೂರೋಪು 

ಯ ಅಂಶ ಸ್ವತಃ ಎಲಿಯಟ್ನೇ ಕಂಡುಕೊಂಡದ್ದು . 
ಅಮೇರಿಕಾದ ಸಮಕಾಲೀನ ನಾಗರೀಕತೆಯ ಮೂಲ ಅಲ್ಲಿಯತನಕ ಕಾವ್ಯಬಾಹಿರವೆನಿಸಿದ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಮಹಾ 
ವ್ಯಾಧಿಯನ್ನು ಅದು ತಂದ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ನಗರದ ಜೀವನಾನುಭವ, ಅಂದರೆ ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ 
ಕಂಡರು . ಇಬ್ಬರೂ ಮಹಾನಗರವನ್ನೇ ಜೀವನಾನು 

ಬದಲಾದ ಜೀವನಕ್ರಮದ ಅನುಭವ, ಮೆಗ್ಯೂ 
ಭವದ ಮುಖ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನಾಗಿ ಆರಿಸಿದರು. ಇದನ್ನು ಆರ್ನಾಲ್ಲನ “ 

ಡೋವರ್ ಬೀಚ್ ” ಎಂಬ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವಿವರವಾಗಿ ಹೇಳುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅದರ ದೂರದ ಸುಳಿವು ಮಾತ್ರ ಇತ್ತು . ಆದರೆ 
ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಫೌಲಿ ಇಬ್ಬರ ಕಾವ್ಯದ ಸಮಾನಾಂತರ ಅದನ್ನೇ ಪ್ರಮುಖ ಕಾವ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನಾಗಿ ಅವನಾಗಲೀ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಹಂತ ಹಂತದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಅವನ ಸರೀಕರಾಗಲಿ ಯಾವ ಕವಿಯೂ ಮಾಡಿಲ್ಲ. 
ಮಾತನ್ನು ಸ್ವತಃ ಎಲಿಯಟ್ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂದರ್ಭ ಅದೃಷ್ಟವಶಾತ್ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹದವಾಗಿಯೇ 
ದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ: 

ಎಲಿಯಟ್‌ನಂಥ ಮಹಾ ಕವಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿತು. 
“ I do not think , it is too sweeping to say , - ಇನ್ನು ತಂತ್ರನಾವೀನ್ಯದಿಂದಲೇ ಎಲಿಯಟ್ ನವ್ಯನಾಗ 
that there was no poet in either country who 
could have been of use to a beginner in 1908 . - ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದವುಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ಕವಿಗಳಿಂದ 
The only recourse was to poetry of another ಕಲಿತಿದ್ದ . ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಎಲಿಯಟ್ ಬಳಸಿದ ತಂತ್ರ 
age and a poetry of another language .” 

ಮುಂದಿನ ಕವಿಗಳು ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಲ್ಲವಾದರೂ , 
( Poetry — September 1946 ) 

ಅವರೆಲ್ಲರ ವಸ್ತು ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ ಈ ಶತಮಾನದ 
“ ೧೯೦೮ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಕವಿಗೆ ಎರಡೂ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕೀರ್ಣ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ ಅನುಭವ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ ಕವಿಯೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅದು ಅತಿಶ ದ್ರವ್ಯ . ಆದ್ದರಿಂದ ನವ್ಯತೆ ಆಡೆನ್‌ನಂಥ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ 
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ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ 
ಕವಿಯಲ್ಲಿ ಶಾಖೆ ಶಾಖೆಯಾಗಿ ಪ್ರವಹಿಸಿತು. ೧೯೪೦ರ 
ದಶಕದಲ್ಲಿ Neoromantic ಪಂಥವೊಂದು ಜಾರ್ಜ್ 
ಬಾರ್ಕರ್ ಡ್ಯಾಲಾನ್ ಥಾಮಸ್ ಇವರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ 
ತಲೆಯೆತ್ತಿ ಶೀಘ್ರದಲ್ಲೇ ಮುಕ್ತಾಯಗೊಂಡಿತು. 
ಕಾರಣ ಯಾವದೇ ತರದ ಆದರ್ಶರಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಈ 
ಕಾಲ ಓಗೊಡುವದಿಲ್ಲ, ಸ್ವಂದಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಇವನ್ನೆಲ್ಲ 
ಗಮನಿಸಿದರೆ ನವ್ಯತೆ ಬರೇ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಎಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವೋ ಅಷ್ಟೇ ಸೌಂದಯ್ಯಾದರ್ಶದ ಮಾತೂ , 
ಭಾವಗೀತೆಯ ಮಾತೂ ಮುಗಿದ ಕತೆಯೆಂಬುದೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟ . ಅಲ್ಲದೇ ಮೇಲಿನಿಂದ ಸೌಂದಯ್ಯಾದರ್ಶಗಳ 
ಭಾವನೆಯನ್ನು 'ಗ್ರಾಫ್ಟ್ ' ಮಾಡಿ ಯಾವದೇ ತರಹದ 
ಸಮನ್ವಯ ಸಾಧಿಸುವದೂ ನಿಷ್ಪಲ ಮಾತು . ಮಾನ 
ವ್ಯತೆಯ ತೇವವನ್ನೇ ಕಳಕೊಂಡ ಬಂಜರಿನಲ್ಲಿ ಏನನ್ನು 
ನಾಟಿದರೂ ಚಿಗುರುವದಿಲ್ಲ ; ತೇವ ಬರಮಾಡುವದೂ 
ಸಲೀಸಾದ ಕೆಲಸವೂ ಅಲ್ಲ ; ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದಿಗೂ 
ಅಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನುವಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇಂದು ಇದೆ. ಇಂದಿನ 
ಯಾವ ಕವಿಯೂ ಇದರ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮರೆಯ 
ಲಾರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಾಗಲೀ ಅಮೇರಿಕಾ 
ದಲ್ಲಾಗಲೀ ಯಾರೂ 'ಘಮ್ ಜಾವ್ ' ಮಾಡಿಲ್ಲ , 
ಮಾಡಲಾರ. ಎಲಿಯಟ್‌ನ ಪ್ರಭಾವ ಕಳದಮೇಲೂ 
ಅಮೇರಿಕಾದ ಕಾವ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಮರ್ಶಕ 
ರಾದ M . L . Rosenthal ರವರು The new Poets ' 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ: 


“ ೧೯೩೯ - ೪೫ ರ ಮಹಾಯುದ್ಧದ ನಂತರ ಇಂಗ್ಲೀಷ್ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯ ಮಹತ್ವದ ಕಾವ್ಯ ಹೊಸ ಬಣ್ಣ ಪಡೆ 
ದಿದೆ; ಅಸ್ವಾಸ್ಥ್ಯ ಮತ್ತು ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಹೊಸ ಅನು 
ಭವದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮಗೊಂಡಿದೆ. ಅದರ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ 
ಭಾವನೆಯೆಂದರೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದ ಹಾಗೂ 
ಆದರ್ಶಭಾವದ ಆಧುನಿಕ ತರುಣನು ಇಂದು ಹಾಗೂ 
ಭವಿಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಭದ್ರವಾಗಿರಬಯಸುವ ಮಾನವ್ಯತಾಪಂಥ 
ಆಗಲೇ ನಶಿಸಿ ಅದು ಬರೇ ಭೂತವಾಗಿ ಉಳಿದಿದೆ . 
ಈ ಭಾವನೆಯನ್ನೇ ರಾಬರ್ಟ ಲಾವೆಲ್ ತನ್ನ ಒಂದು 
ಕವನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿ ಎಂದದ್ದು , “ ನಮ್ಮ 
ಸಾತ್ವಿಕ ಮಹಾಸಂಕಟ 'ಎಂದು ಇಂದಿನ ಭೌತ ಜಗತ್ತಿನ 
ದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಮಾನವನದೂ ಆದ ಸ್ಥಿತಿಯೆಂದರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪವಿರಹಿತ ರಾಕ್ಷಸತ್ವ , ಅದನ್ನು ಭಾರವಾದ 
ಹೃದಯದಿಂದಲೇ ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆ.” 


“ Since the war of 1939 - 45 , the most strik 
ing poetry in the English language has taken 
on a new colouration , in effect a new sense 
of unease and disorder . Behind it is the 
feeling, perhaps, that the humanistic way 
which traditionally educated and romantic 
modern man still proposes to protect and in 
deed project into a utopian future has already 
been defeated and is now no more than a 
ghost . It is that feeling which Robert 
Lowell in one of his poems calls, self ironi 
cally , “ Our universal angst” a heart - heavy 
realisation that remorseless brutality is a 
condition not only of the physical universe 
but also of Man himself.” 


ರಾಬರ್ಟ ಲಾವೆಲ್‌ನಂತೂ ತನ್ನ ಹಾಗೂ ತನ್ನ ವಂಶದ 
ಹಿರಿಯರ ಬದುಕಿನ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನೇ ಇಡೀ ಸಮಾಜದ , 
ರಾಷ್ಟ್ರದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂದಿಗ್ಧ ಕಾಲದ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಪ್ರತೀ 
ಕಾತ್ಮಕ ನಿರೂಪಣೆಯಾಗುವಂತೇ , ತನ್ನ ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸಿ 
ಹೊಸ ಪಂಥವನ್ನೇ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ. ಅದಕ್ಕೆ “ confes - 
sional poetry ” ಎಂದು ಹೆಸರಿಸುವದುಂಟು . [ ಇಂದಿನ 
ದುರಂತಮಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವಿವರಗಳಿಗಾಗಿ ನನ್ನ ವಿಫಲ 
ತೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ' ' ಸಾಕ್ಷಿ' ಜೂನ್ ಸಂಚಿಕೆ ಹಾಗೂ ಇತಿ 
ಹಾಸದ ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳು', ವರ್ಧಮಾನ ಪ್ರಶಸ್ತಿ 
೧೯೮೧ ಸ್ಮರಣಸಂಚಿಕೆ ನೋಡಬಹುದು]. 
ಭಾರತೀಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ : 
ಫ್ರೆಂಚ್ ಕವಿ ಬಾದಲೇ ಪ್ಯಾರೀಸನ್ನು ಕಾವ್ಯಾನುಭವದ 
ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಳವನ್ನಾಗಿ ಆರಿಸಿದ, ಎಲಿಯಟ್ ಲಂಡನ್ 
ನಗರವನ್ನು ಆರಿಸಿದ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾರತೀಯ ಕವಿ ಯಾಕೆ 
ಕಲ್ಕತ್ತೆಯನ್ನೋ , ಮುಂಬೈಯನ್ನೊ , ಮದ್ರಾ 
ಸನ್ನೂ , ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದ ಅನುಭವಕೇಂದ್ರವನ್ನಾಗಿ 
ಆರಿಸಬಾರದು ಎಂದರೆ ಇಷ್ಟಕ್ಕೇ ಅದು ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವರು ಅವರ ಯುಗದ 
ಮಾನವತೆಯ ಜೀವನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ನೀಡಲು 
ಅಂಥ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪ್ರಮುಖ ಆಗರವಾದ ಈ ಮಹಾ 
ನಗರಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿದರೇ ಹೊರತು ಬರೇ ಅವರು ಅಲ್ಲಿ 
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ಎಲಿಯಟ್ ಹಾಗೂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನವ್ಯತೆ 
ವಾಸಿಸಿದ್ದರು ಎಂತಲ್ಲ . ಆದ್ದರಿಂದ ಬಾದಲೇ ಆಗಿನ ವಾಗಿತ್ತು . ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಜೀವನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯ ಬೇಸರಿಕೆ ' ಯನ್ನಷ್ಟೇ ಪ್ರಕಟಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಒಗ್ಗಿಸಿಕೊಂಡು ಜೀವನವನ್ನು ಹಸನುಗೊಳಿಸ 
ಸಿದ ಕಾರಣ ಆಗ ಆಧುನಿಕ ಯಂತ್ರಯುಗ ಪ್ರಾರಂಭ - ಬಹುದು ಎಂದು ಆಶೆಯಲ್ಲಿತ್ತು . ತನ್ನದೇ ಆದ ರಾಜ 
ದಲ್ಲಿತ್ತು . ಅದು ಮಾನವತೆಯನ್ನು ಎಲಿಯಟ್ನ ಜೀವನ - ಕೀಯ ಮಾರ್ಗ ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಂಡು ಬಹುಜನಕ್ಕೆ ಹಿತವಾದ 
ಮೃತಾವಸ್ಥೆಗೆ ಇನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ೧೯ ನೇ ಗುರಿಗಳನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸರ್ವಸಮಾನತೆಯ ಹೊಂಬಿಸಿ 
ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಇಪ್ಪನೆಯ ಶತಮಾನದ ಲಲ್ಲಿ ಹೊಸಜೀವನವನ್ನು ಅಭ್ಯುದಯಾಭಿಮುಖವಾಗಿ 
ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಹೊಸ ನಾಗರಿಕತೆ ಭದ್ರವಾಗಿ ಬೇರೂರಿ, ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಸಂಕಲ್ಪದಲ್ಲಿತ್ತು . ಈ ಅನು 
ಹೊಸ ತಾತ್ವಿಕ ವಾದಸರಣಿಗಳಿಂದಲೂ , ಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ದಾಂತ ಭವವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರತಿಭಾವಂತಿಕೆಯಿಂದ ವಾಸ್ತವ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲಿಯತನಕ ಇದ್ದ ಧರ್ಮ ನೈತಿಕತೆ ಇವುಗಳ ದೊಂದಿಗೆ ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಲು 
ಲ್ಲಿಯ ಶ್ರದ್ದೆ ನಷ್ಟವಾಗಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲ ವಾಣಿಜೃಕೃತ ದೃಷ್ಟಿ ಸಾಲಾಗಿ ಮೂರ್ತಿಕರಿಸಿದರು . ಅದು ಸಹಜವೇ 
ಕೋನವೇ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಜೀವನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಮೃತಾ ಆಗಿತ್ತು . 
ವಸ್ಥೆಗೆ ಬಂತು . ಶರತಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದ ಈ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಚಾರ ಎಲಿಯಟ್ಟನ ಸ್ವಂತದ್ದೇನಲ್ಲ; ಆಗಲೇ ಆದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರದಲ್ಲಿ, ಈ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತ 
ಯುರೋಪು ತುಂಬಾ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿತ್ತು . ಜನಾಂಗ ರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದ್ದೇನು? ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲೇ ದೇಶದ 
ವಾದದ ಇತಿಹಾಸಜ್ಞರಾದ ಗೋಬಿನೆ ಮಾಡಿಸನ್ ವಿಭಜನೆ, ಲಕ್ಷ ಲಕ್ಷ ನಿರಾಶ್ರಿತರ ಗೋಳು, ಗಾಂಧಿಯಂಥ 
ಗ್ರಾಂಟ್ , ' ದಿ ಡಿಕ್ಷಾಯಿನ್ ಆಫ್ ದಿ ವೆಸ್ಟ್ ' ವರ ಕೊಲೆ, ದೇಶದ ಅತ್ಯಂತ ಗಟ್ಟಿಗರಾದ ಸರದಾರ್ 
ಗ್ರಂಥ ಬರೆದ ಸ್ಪೆಂಗ್ಲರ್‌, ಈ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು - ಪಟೇಲರ ಮರಣ, ನೆಹರೂರವರ ಭಾವನಾತ್ಮಕ 
ಪ್ರಚಾರ ನೀಡಿದ್ದರು. ಹೀಗೆ ಈ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮೃತಾ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ದುರುಪಯೋಗ ಪಡೆದು, ಸ್ವಪ್ರತಿಷ್ಟೆಗಾಗಿ 
ವಸ್ಥೆಯ ಅನುಭವ ೧೯೧೪ ರ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ದಟ್ಟ ಹಳಹಳಿಸುವ ನಾಯಕರ ಮುಖಂಡತ್ವ , ಆರ್ಥಿಕ 
ವಾಗಿತ್ತು . ಮುಂದಿನ ಮಹಾಯುದ್ದ ಅದನ್ನು ಇಮ್ಮಡಿ| ಮುಗ್ಗಟ್ಟು ಒಂದರಮೇಲೊಂದು ಬಂದ ದೇಶದ ಆಪತ್ತು 
ಗೊಳಿಸಿತು. ೧೯೧೭ ರಲ್ಲಿ ಪೂಫ್ರಾಕ್‌ದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿ ಗಳು, ಇವೆಲ್ಲ ಕೆಲವೇ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ ಆಶಾಭಂಗ 
ಸಿದ ಎಲಿಯಟ್ ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅವಿಸ್ಮರಣೀಯ ಅಭಿ ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲದೇ ದೇಶದ ತುಂಬ ವಿಫಲತೆಯ ಕಪ್ಪುಛಾಯೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ನೀಡಿದ. ಆದರೆ ಇದೇ ಮಾತನ್ನು ಭಾರತೀಯ ಒಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮೆ ಹರಡಿಬಿಟ್ಟಿತು. ಪುನರುತ್ಥಾನದ ಮಾತು 
ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಲಾಗದು. 

ಇರಲಿ , ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪತನದಾರಿಯಲ್ಲಿದ್ದೆವೋ ಎನ್ನುವ 

ಅನುಮಾನವೂ ಆವರಿಸಿಬಿಟ್ಟಿತು. ೧೯೫೦ ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ 
ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಅಡಿಗರು 'ಹಿಮಗಿರಿಯ ಕಂದರ' ' ಗೊಂದಲಪುರ ' ಕವನ 
ಗುಲಾಮಗಿರಿಯಲ್ಲಿತ್ತು . ಅದು ಗುಲಾಮಗಿರಿಯಿಂದ ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅನುಭವವನ್ನು ನವ್ಯ ತಂತ್ರದಿಂದಲೇ 
ಮುಕ್ತವಾಗುವ ಕನಸನ್ನು ಕಾಣುತ್ತ ಅದರ ಹೋರಾಟ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ದಲ್ಲಿತ್ತು . ಅರ್ಧ ಶತಮಾನದ ತನಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಅನು 
ಕರಣೆಯೇ ಉಚ್ಚ ಭೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂದು ತಿಳಿದ ದೇಶ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರದ ಕಾಲುಶತಮಾನದ ನಂತರ ಎಂದರೆ 
ಕೊನೆಗೂ ಎಚ್ಚತ್ತು ತನ್ನ ಹಳೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪುನರುತ್ಥಾ - ಎಪ್ಪತ್ತರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳೇ ಬದಲಾ 
ನದ ಸಡಗರದಲ್ಲಿತ್ತು . ರಾಜಕೀಯ , ಸಾಹಿತ್ಯ , ನೃತ್ಯ , ಗಿವೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಉಳಿದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಂತೆ ಭಾರತವೂ 
ಸಂಗೀತ, ಕ್ರಿಕೆಟ್, ಧರ್ಮ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಥವಾ ಔದ್ಯೋಗೀಕರಣವೇ ತನ್ನ ಪರಮಗುರಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಯಾವದೇ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಬೆರಗುಗೊಳಿಸುವಂಥ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದಲೇ ಭರದಿಂದ ಮುನ್ನುಗ್ಗಿತ್ತು . ಜಗತ್ತಿನ 
ಮಹಾಪುರುಷರನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿದ ಕಾಲವಾಗಿತ್ತು . ಹೊಸ ಆರ್ಥಿಕವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೇ ಆವರಿಸಿದಂಥ ಈ ಔದ್ಯೋಗೀ 
ಯಂತ್ರ ಯುಗದ ದಾರುಣ ಭೀಕರತೆಯಿಂದ ದೂರವಾ ಕರಣ ಇಲ್ಲದೇ ಯಾವ ದೇಶವೂ ಬದುಕಲಾರದು. ಅದು 
ಗಿತ್ತು .ಹೊಸ ವಿಚಾರಪ್ರಣಾಲಿಗಳ ದಾಳಿಯಿಂದ ಸುರಕ್ಷಿತ ನಮಗೆ ಬೇಕಾಗಿತ್ತೋ , ಬೇಡವಾಗಿತ್ತೋ , ಅದರ 


ಸಾಕ್ಷಿ/31 
ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ 
ಹೊರತು ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಗತಿಯಿಲ್ಲ. ಆರ್ಥಿಕ ಭದ್ರತೆಯಿ ಜೀವನಕ್ರಮದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಇನ್ನೂ ನೂರಾರು 
ಲ್ಲದೇ ದೇಶ ಬದುಕಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾರತದ ವರುಷಗಳ ಚಿಂತನ ಸಂಘರ್ಷದಿಂದಲೇ ಮಾನವತೆ ಮತ್ತೆ 
ಜೊತೆಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅನೇಕ ದೇಶಗಳೂ ಈ ಔದ್ಯೋ ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಸದ್ಯ ಎಲ್ಲ ಈ ಮೌಲ್ಯ 
ಗೀಕರಣದ ಕಡೆಗೆ ಧಾವಿಸುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗೆ ಮುನ್ನುಗ್ಗಿದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ನಿಶ್ಚಿತನೆಲೆ ಕಂಡದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಪ್ಪತ್ರ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಔದ್ಯೋಗೀಕರಣದ ಜೊತೆಗೆ ಅದರ ಎಲ್ಲ ನೇ ಶತಮಾನದ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳೂ ಬಂದು ಬೇರೂರಿ ನಿಂತವು. 

ಮೌಲ್ಯರಹಿತ ಸ್ಥಿತಿ ; ಇಂಥಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಮೌಲ್ಯವೆಂದರೆ 

ಧನಮೌಲ್ಯ . ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮನುಷ್ಯನನ್ನೂ ಈ ಮೌಲ್ಯ 
ಇದನ್ನೇ ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ನೋಡ ದಿಂದಲೇ ಅಳೆಯುವ ದುಷ್ಟ ಪದ್ಧತಿ. ಅವಕ್ಕೆ ಪೋಷಕ 
ಬಹುದು. ಮಾನವತೆ ತನ್ನ ಮೊದಲ ಜೀವನಕ್ರಮದಘಟ್ಟ 

ವಾದದ್ದು ಚಾಲಾಕಿ ಚಾಣಕ್ಷತನ ಧೂರ್ತತನ ನಿಷ್ಟುರತೆ. 
ದಲ್ಲಿ ಗುಹಾವಾಸದಲ್ಲಿತ್ತು . ಆಗ ಮಾನವ ಬರೇ ಆಹಾರ 

ಈ ಔದ್ಯಮಿಕ ಜೀವನಕ್ರಮದ ಘಟ್ಟವೇರಿದ ದೇಶದಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ಶೋಧಕ. ಕಾಡುಮೃಗಗಳ ಮಾಂಸ, ಕಾಡಿನ ಹಣ್ಣು ಇಂದು “ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ” “ ಮೌಲ್ಯಗಳ 
ಹಂಪಲ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಆಹಾರ ಆರಿಸಿ ತನ್ನ ಹಸಿ ಸಂಘರ್ಷ ” “ ತಲೆಮಾರಿನ ಕಂದಕ ' ಮುಂತಾದ ಭಯಂ 
ವನ್ನು ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ಜೀವನವಾಗಿತ್ತು . ಆಗ ವನ 

ಕರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕೇಳಿಬರುವದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ . ಈ 
ಜೀವನಸೂತ್ರ 'ಕೊಲ್ಲು ಅಥವಾ ಸಾಯಿ '. ಈ ವಿಷಯ 

ಜೀವನಕ್ರಮವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಭರದಿಂದ ಮುನ್ನುಗ್ಗಿದ 
ದಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ವಿವರಗಳು ಕಡಿಮೆ . ಅಲ್ಲಿಂದ ಮಾನವ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎಪ್ಪತ್ತರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಸ್ಥಿತಿ 
ತನ್ನ ಜೀವನದ ಎರಡನೇ ಕ್ರಮವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ. ಕಾಡುತ್ತಾ ಇದ್ದರೆ ಅದು ನಿಶ್ಚಿತವೇ ಆಗಿತ್ತು . ಗ್ರಾಮ 
ಅದೇ ಕೃಷಿಯುಗ. ಆಗವನು ಆಹಾರೋತ್ಪಾದಕ , ಬರೇ ಪಟ್ಟಣವಾಗಬೇಕು, ಪಟ್ಟಣ ನಗರವಾಗಬೇಕು, ನಗರ 
ಶೋಧಕನಲ್ಲ. ಈ ಕೃಷಿ ಜೀವನಕ್ರಮ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ಮಹಾನಗರವಾಗಬೇಕು, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಫ್ಯಾಕ್ಟರಿ ಗಿರಣಿ 
೧೯ ನೇ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯದವರೆಗೂ ಪೌರ್ವಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ಗಳು ತುಂಬಬೇಕು, ಇದು ಇಂದಿನ ಸಮಾಜಿಕ ಬದುಕಿನ 
೨೦ನೇ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯದವರೆಗೂ ನಡೆದು ಬಂತು . 

ಗತಿಯ ದಿಕ್ಕು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದೆ. ಗ್ರಾಮದವರು 
ಈ ಜೀವನ ಕ್ರಮದ ಸಾವಿರಾರು ವರುಷಗಳ ಸಂಘರ್ಷ 

ಉದ್ಯೋಗ ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಪಟ್ಟಣ ನಗರ ಮಹಾ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಬದ್ಧ ವಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ನಗರ ತುಂಬತೊಡಗಿದರು . ಇನ್ನು ನಗರ-ಗ್ರಾಮಗಳ 
ಬೆಳೆದು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಬೇರೂರಿದ್ದವು. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಪರಸ್ಪರಾವಲಂಬಿತವಾದದ್ದು 
ಇದೇ ಜೀವನಕ್ರಮ ನಡೆದಿತ್ತೊ ಅಥವಾ ನಡೆಯ ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧಿತವಾದದ್ದು , ಆದ್ದರಿಂದ ಮಹಾ 
ಬಹುದಿತ್ತೋ ಅಲ್ಲಿಯತನಕ ಈ ಮೌಲ್ಯಗಳೂ ನಿರಂತರ 

ನಗರದ ವಾಣಜೀಕರಣದ ಗಾಳಿ ಹಳ್ಳಿಗೂ ಬೀಸಿಬಂತು. 
ವಾದವುಗಳು ಎಂದು ಎನಿಸಿದ ಸಹಜವೇ . ಆದರೆ 

ನಲವತ್ತು ವರುಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಹಳ್ಳಿಗೆಹೋದರೆ ಅಲ್ಲಿಯ 
ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ತನ್ನ ಜೀವನ 

ಜೀವನಕ್ರಮ ಜನರ ನಡೆನುಡಿ ಒಲವು ನಿಲುವು ಒಂದಾ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಧಿಡೀರನೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಬದಲಾಯಿಸಿದ , 

ದರೆ, ಇಂದು ಹೋದರೆ ಅದೆಲ್ಲ ಮುಗಿದ ಕತೆಯಂತಾಗಿ 
ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಬದಲಾಯಿಸಿದ . ಕೃಷಿ ಜೀವನಕ್ರಮ ಎಲ್ಲವೂ ಹೊಸತಾಗಿಯೇ ಕಾಣುವದು ಸಹಜ, ಇಂದೂ 
ಬಿಟ್ಟು ಔದ್ಯೋಗೀಕರಣದ ಹೊಸ ಜೀವನಕ್ರಮ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಕೃಷಿಜೀವನಕ್ರಮ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅದೇ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ. ಈ ಎರಡೂ ಕ್ರಮಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ ಜೀವನಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಮೌಲ್ಯದ ಮನೋ 
ವಿರುದ್ಧವಾದವುಗಳು. ಎರಡರ ಮಧ್ಯೆ ಬಹುದೊಡ್ಡ 

ವೃತ್ತಿ ಈಗ ಅಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕಾಣುವದು ಮಹಾನಗರದ 
ಕಂದಕ ಬಿತ್ತು . ಕೃಷಿಜೀವನದ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಈ ಹೊಸ ಲಾಭಬಡಕತನದ ಧನಮೌಲ್ಯದ ಮನೋವೃತ್ತಿ . 
ಔದ್ಯಮಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ಅನ್ವಯಿಸದೇ ಹೋದವು. ಎಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಸ್ವಲಾಭತರಾಯಣತೆಯೇ 
ನೂರಾರು ವರುಷಗಳ ಚಿಂತನಮಂಥನದಿಂದ ಸ್ವೀಕೃತ 

ಮುಖ್ಯ 

ವಾದಾಗ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾನವ ಏನನ್ನೂ ಮಾಡಲು ಸಿದ್ದ 
ವಾದ ಮೌಲ್ಯವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕೃಷಿಜೀವನಕ್ಕಿತ್ತು . ಅಲ್ಲಿಯೂ ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂದು ನಗರದಲ್ಲಿಯಂತೇ 
ಅದು ಧಿಡೀರನೆ ಉದಯಿಸಿಲ್ಲ. ಈ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲ ಓಸಿ ಕಟ್ಟುವದೂ , ಕಳ್ಳಸಾಗಾಣಿಕೆ ಮಾಡು 
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ಎಲಿಯಟ್ ಹಾಗೂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನವ್ಯತೆ 
ವದೂ , ಗುಪ್ತಸಂಗ್ರಹ ಮಾಡುವದೂ ಇಂಥ ಅನೇಕ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಮಾತು ಹೇಳಿದೆ, ಕೃಷಿಜೀವನ ಹಾಗೂ 
ಧಂದೆಗಳಿಂದ ಧಿಡೀರ್ ಹಣ ಮಾಡುವ ಹವ್ಯಾಸ ಕಂಡು | ಇಂದಿನ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಜೀವನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಪರಸ್ಪರ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಕಳುವು ಸುಲಿಗೆಗಳಂತೂ ವ್ಯಾಪಕವಾಗು ವಿರುದ್ಧವಾದವುಗಳು ಎಂದು ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳ 
ತಿವೆ. ನಾನಿದ್ದ ಹದಿನೇಳು ವರುಷಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸಹಿತ ಖಚಿತಪಡಿಸುವದು ಅವಶ್ಯವೆನಿಸಿ ಈ ಕೆಲವು 
ಹನೇಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆಯೂ ಪೋಲೀಸು ಅಧಿಕಾರಿಯ ವಿವರಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. 
ಮುಖ ಕಂಡಿಲ್ಲ . ಆದರೆ ಇಂದು ಮನೆ ಮುಂದಿನ 
ತೆಂಗಿನ ಹಿಂಡನ್ನೆ ರಾತ್ರೋರಾತ್ರಿ ಕೊಟ್ಟುಕೊಂಡು 

೧ . ಕೃಷಿಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ಜನ ಕೂಡಿಯೇ ಮಾಡು 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಹಳ್ಳಿಯ ಉತ್ಪಾದನೆಯನ್ನೆಲ್ಲ ಆ 

ವದು ಅತ್ಯವಶ್ಯಕ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಹಕಾರ ಮನೋವೃತ್ತಿ 
ಸುಪಾಸಿನ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಮಾರುತ್ತಿದ್ದ ಜನ ಇಂದು ಪಟ್ಟ 

ಪ್ರಮುಖವಾಗುತ್ತದೆ. “ ಸಹವೀರಂ ಕರವಾವಹೈ ” ಇದು 
ಣದ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಗಾಗಿ ಕಾಂಟ್ರಾಸ್ಸು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

ಅದರ ಸೂತ್ರ. ಆದರೆ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಜೀವನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಬೇಸಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮನೆಮನೆಗೆ ಮಾವಿನ ಹಣ್ಣು ಮೂಟೆ 

ಸ್ವಂತ ಶಕ್ತಿಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳ ಮೇಲೇ ಯಶಸ್ಸು ಅವಲಂಬಿಸಿ 
ಗಟ್ಟಲೆ ತಂದು ಮಾರುವವರು ಇಂದು ಎದುರಿಗೆ 

ಇರುವದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮನಸ್ಸು ಅಹಂಕೇಂದ್ರಿತವಾಗು 
ಕಾಂಟ್ರಾಕ್ಕುದಾರರು ಹಣ್ಣುಗಳನ್ನು ಲಾರಿಯಲ್ಲಿ 

- ತದೆ. ಸಹಕಾರ ಭಾವನೆ ಮೂಡಲುಪ್ರೋತ್ಸಾಹನವಿಲ್ಲ. 
ತುಂಬುತ್ತಾ ಊರಲ್ಲಿ ಹಣ್ಣೆ ಇಲ್ಲಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ೨. ಕೃಷಿಪ್ರಧಾನ ಜೀವನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತಂತಮ್ಮ 
ವಾಣಿಜ್ಯ ಪ್ರಧಾನ ಜೀವನಕ್ರಮ ವ್ಯಾಪಿಸಿಬಿಟ್ಟಾಗ ಉದ್ಯೋಗ ವಂಶಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದದ್ದಾಗಿರುವದ 
ಇವೆಲ್ಲ ಸಹಜ ವ್ಯವಹಾರಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಿಂದ ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಂದ ಕಸಿದುಕೊಳ್ಳುವ ರಾಕ್ಷಸೀ ವೃತ್ತಿ 
ಇಂದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಗರ ಬೇರೆ ಹಳ್ಳಿ ಬೇರೆ ಜೀವನ ಬೆಳೆಯುವದಿಲ್ಲ. “ ಸಹನೌಭುನಕು ” ಅದರ ಸೂತ್ರ. 
ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಲ್ಲ. ಉತ್ಪಾದನಾಕ್ರಮ ಆದರೆ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಜೀವನವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಾವಿರ ಜನ 
ಮಾತ್ರ ಬೇರೆ ; ಒಂದು ಕೃಷಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಾರ್ಖಾನೆ ರೊಡನೆ ಸ್ಪರ್ಧೆ ಹೂಡಿ ತಂತಮ್ಮ ನೆಲೆ ಅಂತಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ. ಜೀವನಕ್ರಮ ಅವಲಂಬಿಸಿದ ಮೌಲ್ಯ ಒಂದೇ ಗತಿಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ವೇಷ 
ಧನಮೌಲ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಗರದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಹಳ್ಳಿ ಅಸೂಯೆ ಸ್ವಾರ್ಥ ಮುಂತಾದ ಭಾವನೆಗೆ ತೀವ್ರ 
ಯಲ್ಲಾಗಲಿ, ಕಳ್ಳಪೇಟೆಯಲ್ಲಿ ಹಣಮಾಡಿ ಧನಿಕನಾದ ಪ್ರಚೋದನೆ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಕೆಲಸ ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ವನು ರಾಜಾರೋಷವಾಗಿ ಮಲ್ಟಿ ಡೀಸ್ ಕಾರಿನಲ್ಲಿ ತಲೆ ಲಿಕ್ಕೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂಥ ಹೀನಕೃತ್ಯಕ್ಕೂ ಇಳಿಯಬಲ್ಲನು. 
ಯೆತ್ತಿ ತಿರುಗಾಡಿದರೆ, ಹಳೇ ಮೌಲ್ಯದ ಸುಸಂಸ್ಕೃತ 
ಪಂಡಿತನಾದವನು ಫುಟ್ ಪಾಥಿನಲ್ಲಿ ಹಳೇ ಬುಶ್‌ಕೋಟಿ 

೩ . ಕೃಷಿಜೀವನಕ್ಕೆ ಮಳೆಗಾಳಿ ಬಿಸಿಲುಗಳಂಥ ನೈಸರ್ಗಿಕ 
ನಲ್ಲಿ ತಲೆತಗ್ಗಿಸಿ ಅಲೆದಾಡುತ್ತಾನೆ. ಭಾರತ ಹಳ್ಳಿ 

ಶಕ್ತಿಗಳ ನೆರವು ಅತ್ಯವಶ್ಯಕ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಶಕ್ತಿಗಳ 
ಯಲ್ಲಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಹಳೇ ಮೌಲ್ಯಗಳೆಲ್ಲ ಭದ್ರವಾಗಿವೆ 

ಆರಾಧನೆ, ಅಲ್ಲಿಂದ ದೈವಾರಾಧನೆ ಈ ಬದುಕಿನ ಅಂಗ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದು ತೀರಾ ತಪ್ಪಾದೀತು. ಒಮ್ಮೆ 

ವಾಯಿತು. ಅದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳವರೆಗೂ 
ಔದ್ಯಮಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯೆಡೆ ಭರದಿಂದ ನುಗ್ಗಿದ ಭಾರ 

ಬೆಳೆಯಿತು. “ಕಾಲೇ ವರ್ಷತು ಪರ್ಜನ್ಯ | ಪೃಥಿವೀ 

ಸತ್ಯಶಾಲಿನೀ | ದೇಶೋಯಂ ಶೋಭರಹಿತೋ | 
ತಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಅದರಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಿಲ್ಲ. ಆದು ಎಲ್ಲಿ | 
ಒಯ್ಯುತ್ತದೋ ಅಲ್ಲಿ ಹೋಗಲೇಬೇಕು ; ಅದರ ಕಷ್ಟ 

ಮಾನವಾಃಸಂತು ನಿರ್ಭಯಾಃ |” ಇದು ದೈನಂದಿನ 
ನಷ್ಟಗಳನ್ನು ಸಹಿಸಲೇಬೇಕು. ಆ ನೆಲೆ ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಾಯಿತು. ಹೊಲವಿದ್ದರೂ ಈ ದೈವಕೃಪೆ 
ಪಂಡಿತನಿಗೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಮಾನವತೆಯ ಯಿಲ್ಲದೇ ಅವನು ಬದುಕಲಾರ. ಆದರೆ ಔದ್ಯೋಗಿಕ 
ಉದ್ದಾರಕ್ಕೆ ಸಂಹಾರಕ್ಕೆ ಯಾವದೂ ಅನಿಶ್ಚಿತ. ಜೀವನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳವೇ ದೈವ. ಅದೊಂದಿ 
ಇತಿಹಾಸಜ್ಞರ ಪ್ರಕಾರ ಹಾಗೂ ಜಾಗತಿಕ ರಾಜಕೀಯ ದ್ದರೆ ರಾಮ ಕೃಷ್ಣ ಶಿವ ಹನುಮಂತ ಇಂದ್ರ ವರುಣ 
ವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಅದು ದುರಂತಕ್ಕೊಯ್ಯುತ್ತಿದೆ ಇವರೆಲ್ಲರ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲ . ಧನ ಮೌಲ್ಯದಿಂದ 
ಎಂಬುದು ಹೆಚ್ಚು ಸಂಭವನೀಯ . ಇರಲಿ. . 

ಅಹಂಕೇಂದ್ರೀತನಾದವನಲ್ಲಿ ನೈಜ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ 


ಸಾಕ್ಷಿ/33 
ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ 
ಬೇರೂರಿ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಬಂಡವಾಳ ಬೆಳೆಯಿಸಿ ಹಿಂಡೋಹಿಂಡು ; ಉತ್ತಮ ದರ್ಜೆಯ ಚಿತ್ರ ಯಾರೂ 

ನೋಡುವದಿಲ್ಲ . 
ಕೊಡು ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅವರು ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವನಿಗೆ ಬಂಡವಾಳದ 
ಹೊರತು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕದ್ದರ, ಅದರಲ್ಲೂ ಅವ್ಯಕ್ತ ಹೀಗೆ ಇನ್ನೂ ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಈ 
ಅಗೋಚರವಾದದ್ದರ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಪರಿವೆಯೇ ಇರುವ ಎರಡೂ ಜೀವನ ಕ್ರಮಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ವದರಿಂದ ಹಳೇ ಮೌಲ್ಯಗಳು ನಿರುಪಯುಕ್ತವಾಗಿ 

ಜೀರ್ಣವಾದಂತೆನಿಸಿ ಪತನಹೊಂದಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ಸರ್ವತ್ರ ಕ್ಷೀಣವಾಯಿತು. 

ಯಾವದೂ ನಿರಂತರ ಮೌಲ್ಯವಲ್ಲ. ಇಡೀ ಜೀವನ 
೪, ತನಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ ಎನ್ನುವ ಧೃಡವಾದ ಕ್ರಮವೇ ಬದಲಾದಾಗ ಅದು ಸತ್ವಹೀನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಭಾವನೆ ಕೃಷಿಮಾನವನಿಗೆ ಇದ್ದದ್ದರಿಂದ ವಿನಯ ಆತನ | ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ಒಂದು ಮೌಲ್ಯ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ 
ಸಹಜ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿತ್ತು . ಸಾವಿರ ಜನರನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ಇಂದಿನ ಬದುಕಿನ ಹಂತಹಂತದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೂ ಬಿಡ 
ತನ್ನ ಅಂತಸ್ತನ್ನು ಗೆದ್ದ ಔದ್ಯಮಿಕ ಹೀರೋಗೆ ವಿನಯ ಬೇಕಾದ ದುರ್ಧರ ಪ್ರಸಂಗ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ ಬರು 
ಅಸಹಜವಾದ ನಿರುಪಯುಕ್ತ ಭಾವನೆ. ( ಅಪವಾದ ವದು. ಅಲ್ಲದೇ ಅದೂ ಒಂದು ಮೌಲ್ಯವಾಗಿಯೇ ಉಳಿ 
ಗಳು ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ ಪ್ರಮುಖವಾದಕ್ಕೆ ಅವು ಯಬೇಕಾದರೂ ಹಿಂದಿನಂತೇ ಸರ್ವಥಾ ಆಗಲಾರದು . 
ಮಾರಕವಾಗಲಾರವು) . 

ಇಂದು ಯಾರೂ ಪಿತೃವಾಕ್ಯ ಪರಿಪಾಲನೆಗಾಗಿ ಮನೆಬಿಟ್ಟು 

ಹೋಗಲಾರ ಅಥವಾ, ಕೊಟ್ಟ ಮಾತಿಗೆ ತಪ್ಪಲಾರೆ 
೫ . ಕೃಷಿಮಾನವನ ಜೀವನಗತಿ ನಿಧಾನವಾಗಿತ್ತು , ಎಂದು ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರನಂತೆ ಹೆಂಡತಿಮಕ್ಕಳನ್ನು ಮಾರಲಾರ , 
ನೆಲೆಯೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿತ್ತು . ಆಗ ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪದಂತೇ ಅಥವಾ ಭೀಷ್ಮನಂತೆ ಆಜನ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯಾಗಿ ಉಳಿಯ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿಯೂ ಬದುಕಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿತ್ತು , ಲಾರ. ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ಪಿತೃವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯೇ ಇಲ್ಲೆಂದೂ 
ಆದರೆ ಇಂದಿನ ರಭಸದ ನುಗ್ಗಾಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ತಪ್ಪಲಿಕ್ಕೆ ಮಾತೇ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಾದವನಿಗೆ ಸಕಾಲಕ್ಕೆ ನೆಲೆಸಿಗದೇ ಸಾಯುವ ಪ್ರಸಂಗ ಚಾರಿಯಾಗಿ ಉಳಿದರೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಹೆಣ್ಣುಗಳೊಡನೆ 
ಬರುವದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದಿದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಗೆ ಗುಪ್ತವಾಗಿ ವೈವಿಧ್ಯಮಯ ಪ್ರಣಯಲೀಲೆಗಳನ್ನು 
ಇಂದು ಬೆಲೆಯಿಲ್ಲ. ಮಿನಿಸ್ಟರುಗಳ ಚೀಟು, ವೈದ್ಯರ ಅನುಭವಿಸಿ, ಪಾರಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಇಂದೂ ಉಳಿಯ 
ಸುಳ್ಳು ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟುಕೊಳ್ಳದೇ ಬದುಕುವದು ಅಸಾಧ್ಯ ಬೇಕಾದ ಮೌಲ್ಯ ಇದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಹೊಸರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ವೆನ್ನುವಂತೆ ಜೀವನದ ಜಟಿಲತೆ ಇದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಹೊಸಜೀವನದ ಒತ್ತಡದಲ್ಲಿ ಹೊಸತಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕನಾಗು ಬೇಕೇ ವಿನಾ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಹಳೇರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿಸು 
ವುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದದ್ದು , ಈ ಬದುಕಿಗೆ ಬೇಕಾದದ್ದು ವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು ; ಅವಾಸ್ತವವಾದದ್ದು . ಇದೇ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ಅಲ್ಲ, ಚಾಲಾಕಿ ಚಾಣಾಕ್ಷತನ, ಮಿದುಳು. ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಇಂದಿನ ಜೀವನವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸದ್ಯ ಮೌಲ್ಯ ರಹಿತ 

ವಾದದ್ದು . ಎಪ್ಪತ್ತರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿ 
೬ . ಕೃಷಿಜೀವನಕೇಂದ್ರವಾದ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿಕೊಂಡಿದೆ . 
ಕಡಮೆಯಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮನೋವೃತ್ತಿ 
ಸಾಧ್ಯ . ಆದರೆ ಹಿಂಡುಹಿಂಡಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವ ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಇಂದಿನ ಭಾರತೀಯನು ಜಗತ್ತಿಗೇ ಬಂದ ಈ 
ಹಿಂಡು ಮನಃಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಬೆಳೆದು ಚಿಂತನಶಕ್ತಿಯೇ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿ ತತ್ತರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಒಳಗೂ ಇರಲಾರ 
ಸಾಧಾರಣೀಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂಬೈಯ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಹೊರಗೂ ಬರಲಾರ . ಇಂಥವನು ನಿಸ್ಸಹಾಯಕ. ಈ 
ಸಿದ್ಧಿ ವಿನಾಯಕನಿಗೆ ಮಂಗಳವಾರ ಹಾಗೂ ಚತುರ್ಥಿಗೆ - ಮೌಲ್ಯರಹಿತ ಗುರಿಯಿಲ್ಲದ ನೆಲೆಯಿಲ್ಲದ ಬದುಕನ್ನು ಸಾಗಿ 
ಮುಂಜಾವಿನ ೪ ಗಂಟೆಯಿಂದಲೇ ಸಾಲೊಸಾಲರಿ ; ಸುವ ನಿರರ್ಥಕತೆಯೊಂದಿಗೆ ಭಾರತೀಯನಿಗೇ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಉಳಿದ ದಿನ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ. ಮಸಾಲಾ ಚಿತ್ರವಿದ್ದರೆ ವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ದೊಡ್ಡ ದುರಂತವಿದೆ. 
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ಎಲಿಯಟ್ ಹಾಗೂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನವ್ಯತೆ 
ಬ್ರಿಟಿಷರ ನೂರು ವರುಷಗಳ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲೇ ಭಾರತೀ ರನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಿವೆ; ಆದರೆ ರಸೆಲ್, ಜೇಮ್ಸ್ , ಸಾರ್ತ್ರೆ 
ಯನು ಸಾಕಷ್ಟು ಪಶ್ಚಿಮಬುದ್ದಿಯವನಾಗಿ ಅನುಕರಣ ಯವರನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ವೀರನಾಗಿದ್ದ . ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಬಿಡುವದು ಅಸಾಧ್ಯವೆನ್ನ ರಿಂದಲೇ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪಡೆದಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಸಹಜವಾಗಿರ 
ಲಾಗಿತ್ತು . ಇಂದಿನ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಜೀವನಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಅತ್ಯ ಬಹುದು. ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯವಲ್ಲ ಸಮರ್ಥನೀಯವೂ ಅಲ್ಲ, 
ವಶ್ಯವಾದ ವಿಜ್ಞಾನದ ಹಾಗೂ ಟೆಕ್ನಾಲಜಿಯ ಬಾಂಡ ಇರಲಿ 
ವಲಿಗಾಗಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸದೇ ಗತಿಯಿಲ್ಲ. 
ಎಂದೋ ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜಾಗತಿಕ ಜ್ಞಾನಭಂಡಾರಕ್ಕೆ ಇಂದಿನ ಭಾರತೀಯ ಕವಿ ಈ ಎರಡು ಮೂಲಭೂತ 
ತನ್ನ ಕೊಡುಗೆ ನೀಡಿತ್ತು ಎಂಬ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ದುರಂತಗಳನ್ನು ಎಂದೂ ಮರೆಯಲಾರ ; ಮೌಲ್ಯ 
ವಿಲ್ ಡ್ಯೂರೆಂಟ್‌ನೂ ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕತೆ ( Story ರಹಿತ ಹೊಸಜೀವನಕ್ರಮದ ನಿರರ್ಥಕತೆ, ಹಾಗೂ 
of Civilization ) ಯ “ ನಮ್ಮ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಪರಂ ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಅವಲಂಬನದ ನಿಸ್ಸ 
ಪರೆ ” ( Our Oriental Heritage) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹಾಯಕತೆ . ಹೀಗೆಂದಾಗ ಇವಿಷ್ಟೇ ಕಾವ್ಯವಸ್ತುವಾಗ 
ಭಾರತದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ - ಬೇಕಂದಲ್ಲ. ಸ್ವಂತದ ಅನುಭವಗಳಾಗಲೀ ಸಮಾಜ 
ಆತ್ಮತೇಜಸ್ಸು ಭಾರತಕ್ಕಿತ್ತು ಎನ್ನುವದನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ - ರಾಷ್ಟ್ರಮಟ್ಟದಲ್ಲಿಯ ಕಾಲಕಾಲದ ಜೀವನ ಸಂಘರ್ಷದ 
ಪಂಡಿತನೂ ಮಾನ್ಯಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಆದರೆ ಸಾವಿರ | - ಅನುಭವಗಳಾಗಲೀ ಈ ವಿಶಾಲ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲೇ ಕವಿ 
ವರುಷಗಳ ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಹಿಂದುಳಿದು - ಅರ್ಥೆಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇದು ಇಡೀ ಭಾರ 
ಹಜ್ಞಾನ ಇಂದು ನಿರುಪಯುಕ್ತವಾಗಿ ಹೊಸಜ್ಞಾನ ತಕ್ಕೇ ಅನ್ವಯಿಸುವಂಥಾದ್ದು . ಇಂದು ಯಾವ ದೇಶವೂ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಕಡೆಗೇ ಕೈ ಚಾಚುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪದಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಇದು ಭಾರತೀಯನ ಆತ್ಮತೇಜೋಭಂಗದ ದುರ್ಧರ ವಾಗಿ ಉಳಿಯಲಾರದು. ಭಾರತವೂ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಬೇರೆ 
ಪ್ರಸಂಗ, ಆದರವನು ಸದ್ಯ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿಸ್ಸಹಾಯಕ. ಯಲ್ಲ. ಇಂದು ದೇಶದೇಶದ ಬದುಕು ಅಂತರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ನಮ್ಮಲ್ಲೇ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳ ಪೀಳಿಗೆ ಬೆಳೆದು ನಾವು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನೇ 
ನಮ್ಮನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಜಗತ್ತಿಗೇ ಕೊಡುಗೆ ನೀಡುವ - ವ್ಯಾಪಿಸಿಬಂದ ಹೊಸಜೀವನದ ದುರಂತ ಭಾರತಕ್ಕೂ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಪಡೆಯುವತನಕ ಭಾರತೀಯನು ಈ ನಿಸ್ಸ ಇದೆ. ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ಹೊಸ ವಿಚಾರ 
ಹಾಯಕತೆಯ ಹಾಗೂ ಆತ್ಮತೇಜೋಭಂಗದ ದುರಂತ ಪ್ರಣಾಲಿಗಳು ಎಬ್ಬಿಸಿದ ವಿಫಲತೆಯು ಧೂಳು ಭಾರತ 
ವನ್ನು ಸಹಿಸಬೇಕು. ಇದು ನಮ್ಮ ಅಜ್ಞಾತವಾಸ, ಈ ದಲ್ಲ ಹಬ್ಬಿಕೊಂಡಿದೆ. ಇಂದಿನ ಭಾರತೀಯ ಕವಿ 
ತಿಮಿರದಿಂದ ಹೊರಬಂದು ಆತ್ಮತೇಜಸ್ಸಿನ ಗಾಂಡೀವ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಂಡೇ ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸಿ 
ಠೇಂಕರಿಸಲು ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ವರುಷ ಕಾಯಬೇಕು. - ಬಲ್ಲ, ಇಂದವನು ಹಳೇ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ನೆಚ್ಚಿ ತೂಗಾಡ 
ಅಲ್ಲದೇ ಇಂದು ಭಾರತೀಯ ' ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಲಾರ . ಅಥವಾ ಸೌಂದರ್ಯಾದರ್ಶಗಳ ಭಾವಗೀತೆ 
ದಾದರೂ ಏನು ಇದೆ ? ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ನೃತ್ಯ ಸಂಗೀತ, 

ಹಾಡಲಾರ. ಸಮನ್ವಯದ ಸೇತುಬಂಧನ ಕಟ್ಟಲಾರ. 
ಜಾನಪದ ಕಲೆ ಇವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲವೂ ಮಾಯ ನೈತಿಕಪತನದ ಜಾರುಬಂಡೆಯಲ್ಲಿ ಜಾರಿಜಾರಿ ಅದರಲ್ಲೇ 
ವಾಗಿವೆ . ದೈನಂದಿನ ನಡೆನುಡಿಯ ಅನುಕರಣದಲ್ಲಿದೆ. ಸುಖಪಡೆಯುವದನ್ನು ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡು ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚ 
ಬಾಯರ್ ಬಾಯ್ ,ಹಾಯ್ ಹಾಯ್ ಹೇಳದೇ ಮಾತು ಲಾರ. ಮಾನವ್ಯತೆಯ ಮೌಲ್ಯ ಈ ಜಾರುಬಂಡೆಯಡಿ 
ಕತೆಯಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಗುಡ್ ಮಾರ್ನಿಂಗ್ ಗುಡ್ ನೈಟ್ - ಯಲ್ಲೇ ಧೂಳುಮುಕ್ಕಿದ್ದನ್ನು ಕಂಡೂ ಆಶಾವಾದಿತ್ವದ 
ಹೇಳದೇ ಬೆಳಗು ರಾತ್ರಿ ಆಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಮಕ್ಕಳಿಂದ ಜಾಕ್ - ಶಹನಾಯಿ ಬಾರಿಸಲಾರ. ಜಾತಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ, ಧರ್ಮ 
ಎಂಡ್ ಜಿಲ್‌ದಂಥ ನರ್ಸರಿ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದ ಪಂಥಗಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಹಿಂಸಾಚಾರ ಮರೆತು 
ಹೊರತು ತೃಪ್ತಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಸೂಟುಬೂಟಿಲ್ಲದೇ ಬಾಂಧವ್ಯದ ಭಕ್ತಿಗೀತೆ ಹಾಡಲಾರ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಹಿರಿಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಾಗುವದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಯೂನಿ ಹಂಬಲವನ್ನೂ , ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಕಳೆದು 
ವರ್ಸಿಟಿಗಳು ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಪಂಡಿತ ಕೊಂಡ ದುರಂತದಲ್ಲಿ ಗತವೈಭವದ ಕೀರ್ತನೆ ಮಾಡಲಾರ. 


ಸಾಕ್ಷಿ/ 35 
ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ 
ಧಿಡೀರ್ ಪರಿಹಾರ ಅರಸಲಾರ. ಜಾಗತಿಕ ಸಂದರ್ಭ ಮೆಟಫಿಸಿಕಲ್‌ ಕವಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ : “ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಒಂದ 
ದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ ದುರ್ಬಲತೆಯನ್ನು ಅರಿತೂ ಶೌಲ್ಯದ - ರೊಳಗೊಂದು ಹೆಣೆಯುವಿಕೆ (telescoping of ima 
ಕಹಳೆಯನ್ನು ಊದಲಾರ. ಧರ್ಮ ಜಾತಿ ಪಂಥ ಭಾಷೆ ges ) ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ಸಂಯೋಜನಾ ರೀತಿ, ಇದು ಆ 
ಪ್ರಾಂತ ಹೀಗೆ ವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ನಾಡಿನ ಭವಿಷ್ಯದ ಅನಿಶ್ಚಿತ ಕಾಲದ ನಾಟಕಕಾರರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಡನ್ 
ತೆಯನ್ನು ತಿಳಿದೂ “ವೈಭವದ ” ಬಗ್ಗೆ ಹಾಡಲಾರ. ಕವಿ ಅರಿತಿದ್ದ . ಇದು ಭಾಷೆಯ ಕಸುವಿನ ಉಗಮ 
ಇಂದಿನ ಭಾರತೀಯನಿಗೆ ವೈಯಕ್ತಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ಸಾಮಾ - ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಎಂಬುದನ್ನೂ ಕಲಿತಿದ್ದ . ” 
ಜಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, 'ವೈಭವ' ದ 
ಬಗ್ಗೆ ( ಎಲಿಯಟ್ ನ Glory ) ಚಿಂತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ “ ಅಸಂಗತ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಮಗ್ರೀ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಕರಾಳವಾಗಿದೆ. 

ಕರಣ ಮಾಡುವ ಕಲೆ ಅವರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿತ್ತು . ” 
ಈ ಹೊಸಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಹೊಸ ಅನುಭವಗಳ ಅನ್ವೇಷಣೆ 

“ಕಾವ್ಯ ಹೊಸ ಪ್ರತಿಮೆ ಮತ್ತು ಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಬದುಕನ್ನು 

ರೂಪಾಂತರಿಸಬೇಕು”, ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ ಕಾವ್ಯ ನವ್ಯವಾಗ 
ಬಹುದೇ ಹೊರತು ಬರೇ ಹೊಸ ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ 

ಗೊಳಿಸಲು ಅಸಾಧ್ಯ , ಅವನ್ನು ಆಫ್ಘಾನಿಸಬಹುದು 
ಕೊಂಡದ್ದಕ್ಕಲ್ಲ. ಇಂದಿನ ಕಾವ್ಯ ಈ ನಿರಂತರ ಕರ್ಷ 

( Evoke) ಎಂಬುದನ್ನು ಸಿಂಬಲಿಸ್ಟ್ ಪಂಥದವರಿಂದ 

ಕಲಿತಿದ್ದ , ಪ್ರತಿಮೆ ಎಂದರೆ ಒಂದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಿಕ 
ಣೆಯ , ಘರ್ಷಣೆಯ ಅನ್ವೇಷಣೆಯ ಕಾವ್ಯವಾಗಬಹುದೇ 
ಹೊರತು ಪರಿಹಾರದ ತೃಪ್ತಿಯ ಕಾವ್ಯವಾಗದು. 

ಹಾಗೂ ಭಾವನಿಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪೌಂಡನಿಂದ 

ಕಲಿತಿದ್ದ . ಅವನಿಂದಲೇ ಅನ್ಯಕವಿಗಳ ಸಾಲನ್ನೆತ್ತಿ ತನ್ನ 
ಇಷ್ಟು ಹೇಳಿದ ನಂತರ ಎಲಿಯಟ್‌ನೇ ನವ್ಯತೆಯ ಕಾವ್ಯದ ಮೈಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ ಕವಿತೆ ರಚಿಸುವ ತಂತ್ರ 
ಮಾದರಿಯಾದರೆ ಅವನ ತಂತ್ರದ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಕೆಲವು ವನ್ನೂ ( ಮಂಟಾಜ್ ತಂತ್ರ ) ಕಲಿತಿದ್ದ . ಇವೆಲ್ಲವು 
ವಿವರಗಳನ್ನು ಕೊಡುವದೂ ಉಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ದಕ್ಕೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶೇಕ್ಸ್ ಪಿಯರನ ಹ್ಯಾಮೈಟ್ 

ನಾಟಕದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತು . 
ಎಲಿಯಟ್‌ನ ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು , ಜಾಕೊ 
ಬಿಯನ್ ನಾಟಕಕಾರರು ಹಾಗೂ ಮೆಟಫಿಸಿಕಲ್ ಕವಿ 

“ The only way of expressing emotion in the 
ಗಳಿಂದ, ( ವಿಶೇಷತಃ ಡನ್ ಕವಿಯಿಂದ) ಫ್ರೆಂಚ್ ಸಿಂಬ 

term of Act, is by finding an objective 

correlative in other words, a set of objects , 
ಲಿಸ್ಟ್ ಪಂಥದವರಿಂದ ಹಾಗೂ ಎಜ್ರಾ ಪೌಂಡನಿಂದ 

a situation , a chain of events which shall 
ಕಲಿತಿದ್ದ , ಇವನ್ನು ಅವನ ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲೇ ಹೀಗೆ 

be the formula of that particular emotion ; 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. . 

such that when external facts which must 

terminate in sensory experience are given 
ಜಾಕೊಬಿಯನ್ ನಾಟಕಕಾರರ ಬಗ್ಗೆ “ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು 

is immediately evoked .” 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ಹೊಸ ಹಾಗೂ ಅಚ್ಚರಿಗೊಳಿಸುವ 
ಸಂಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕಪಕ್ಕದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಬಂಧದ ಬಿಗಿತ 

“ಕಲೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಭಾವನೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವ 
ಸಾಧಿಸುವ ಕಲೆ ಅವರಲ್ಲಿತ್ತು . ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅಗ್ರ ಒಂದೇ ಒಂದು ರೀತಿಯೆಂದರೆ ಅದರ ವಸ್ತುಪ್ರತಿರೂಪ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ ಮಿಂಚುತ್ತಿತ್ತು ”. 

ವನ್ನು ಹುಡುಕುವುದು , ಅಂದರೆ, ವಸ್ತುಸಮೂಹ, 

ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಶ, ಘಟನಾವಳಿ, ಇವು ಆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
“ ಚಾಪ್‌ಮನ್‌ನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪನೆಯ ನೇರ ಇಂದ್ರಿಯಗ್ರಹಣ ಭಾವನೆಯ ವಸ್ತುಪ್ರತಿರೂಪವಾಗಬೇಕು. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಶಕ್ತಿಯಿತ್ತು , ಆಥವಾ, ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೇ ಭಾವವನ್ನಾಗಿ ಐಂದ್ರಿಯಕ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಾಯಗೊಳ್ಳುವ ಈ 
ಪುನರ್ನಿಮಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿತ್ತು . ಅದನ್ನೇ ಡನ್ ಕವಿ ಬಾಹ್ಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೆ ಆ ಭಾವನೆ ತತ್ ಕ್ಷಣ 
ಯಲ್ಲೂ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ”. 

ಆದ್ಘಾನಿತವಾಗಬೇಕು.” 


ಎಲಿಯಟ್ ಹಾಗೂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನವ್ಯತೆ 
ಏನೋ ಹಳೇ ರಚನಾಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಬಳಸಿದ. ಅದರ 
ಬಗ್ಗೆ ಅವನನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದರು ಕೆಲವರು, ಇನ್ನೂ ಕೆಲ 
ವರು ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅವನನ್ನು ಟೀಕಿಸಿದರು . ಕಾರಣ 
ಭಾವನೆಗಳ ಏರಿಳಿತಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದ ರಚನಾಕ್ರಮಗಳು ಹೊಂದಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು . 


36 / ಸಾಕ್ಷಿ 
ಇದೇ ಅವನ ಪ್ರಮುಖ ಶೈಲಿಯಾಯಿತು. ಅವನ 
ಕಾವ್ಯದ ತುಂಬಾ ಭಾವನೆಯ ವಸ್ತುಪ್ರತಿರೂಪಗಳಾದ 
ಘಟನೆಗಳು, ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು , ಪಾತ್ರಗಳು, ನೈಜವಿವರ 
ಗಳ ಚಿತ್ರಗಳು , ತುಂಬಿಹೋಗಿವೆ . ಅವನ ಪ್ರಮುಖ 
ಶೈಲಿ ಪ್ರದರ್ಶನರೀತಿಯದು (Presentational) ಟೀಕಾ 
ಪರವಾದದ್ದಲ್ಲ ( Commentwise). ಅವನ ಕವಿತಾ 
ನಾಯಕ ಅಥವಾ ಪಾತ್ರ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ಹೊರಗೆ ನಿಂತು 
ಧೇನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಸನ್ನಿವೇಶದೊಳಗೇ ಇದ್ದು ತನ್ನ ಅನು 
ಭವ ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕವನಕ್ರಿಯೆ ಕಣ್ಣ ಮುಂದೆ ನಡೆದಂತಾಗಿ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಯಂತೆ ಅದರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವ ಸಿಕ್ಕಂತೆ ಭಾಸವಾಗು 
ತದೆ. ಭಾವನೆಯ ಸಂವಹನದ ಜೊತೆಗೆ ವಾಸ್ತವದ 
ವಿವರಗಳೂ ಸೇರಿ ನಾವೂ ಆ ಅನುಭವಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಸುಳಿ 
ದಾಡಿದಂತೆ ತೀವ್ರ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗುವದು ಈ 
ಶೈಲಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ . ಕವಿಯ ಜೊತೆ 
ನಾವೂ ಮಹಾನಗರದ ಕೆಫೆಗಳಲ್ಲಿ , ಗಲ್ಲಿಗಳಲ್ಲಿ, ಅಪಾರ್ಟು 
ಮೆಂಟುಗಳಲ್ಲಿ,ಬ್ರಿಜ್ಜುಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಾತ್ ವಾಸ್ತವದ ರಸ್ತೆ 
ರಸ್ತೆಗಳಲ್ಲಿ ತಿರುಗಾಡಿದುದರ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಲಿಯಟ್ ಕವಿತೆಯನ್ನು ಕ್ರಿಯೆ ( Action) ಎಂದು 
ತಿಳಿದಿದ್ದ ; ಹೇಳಿಕೆ ( Statement) ಎಂದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನಾಟಕೀಯ ವಿಧಾನವನ್ನೇ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಅನುಸರಿ 
ಸಿದ. ಇದಕ್ಕೆ ಅವನ ಇನ್ನೊಂದು ಸಿದ್ದಾಂತವೂ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಎಲಿಯಟ್‌ನ ಪ್ರಕಾರ ಗದ್ಯ ಆದರ್ಶಕ್ಕಾಗಿ 
ಇದೆ , ಕಾವ್ಯ ವಾಸ್ತವಕ್ಕಾಗಿ, ಕಾವ್ಯ ವಾಸ್ತವದ ಒಂದು 
ಒಟ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ಕಣ್ಣೆದುರು ತೆರೆದಿಡುತ್ತದೆ, 
ಮತ್ತು ಅದರ ಮೂಲಕ ಅದರ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿ 
ಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವವನ್ನು ಸಂವಹಿಸುತ್ತಿದೆ. ಗದ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ವಾದಪರವಾಗಿ ಆದರ್ಶ ಮೂಡಿಸಬಹುದು, ಆ 
ಅನುಕೂಲ ಕಾವ್ಯಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಇದು ಅವನ ಪ್ರದರ್ಶನ 
ರೀತಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಈ ವಿಷಯ ಕ್ಲಿಯಾಂಥ್ 
ಬೂಕ್ಸ್ ತನ್ನ “ ಟಿ. ಎಸ್ . ಎಲಿಯಟ್ , ಚಿಂತಕ 
ಮತ್ತು ಕಲಾವಿದ ” ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಿಕರಿಸು 
ತಾನೆ. 


ಇನ್ನು ನಾಟಕೀಯ ತಂತ್ರ ಎಂದಾಗ ಭಾಷೆ ಆಡುಮಾತಿಗೆ 
ಸಮೀಪವಾಗಿರಬೇಕಾದದ್ದು ಸಹಜ . ಈ ಚಳುವಳಿ 
ಹಿಂದೂ ಇತ್ತು . ಡೈಡನ್ , ವರ್ಡ್‌ವರ್ಥ್ ಇಬ್ಬರೂ 
ಇದಕ್ಕೆ ಮಾನ್ಯತೆಯಿತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅದು ಪೂರ್ಣತೆ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದದ್ದು ನವ್ಯತಂತ್ರದಲ್ಲೇ . ಆದರೆ ಬದು 
ಕಿನ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವ ಭಾರ ಹೊತ್ತ 
ಭಾಷೆ ಆಧುನಿಕ ವಿಚಾರಪ್ರಣಾಲಿಗಳ ಭಾರ ಹೊರಲು 
ಅಸಮರ್ಥವಾದ ಜಾನಪದದಿಂದ ದೂರಸರಿಯ ಬೇಕಾ 
ಯಿತು. ಅದರ ಲಯ ಭಾವಾನುಸಾರಿಯಾಯಿತು. 
ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಒಟ್ಟಂದದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. 
೧) ನವ್ಯತೆ ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಈ ಶತಮಾನದ 

ಮೂಲಭೂತಹೊಸಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದುಂಟಾದ ಅನು 
ಭವ ಸಾಮಗ್ರಿಯಲ್ಲಿದೆ, ಬರೇ ಬದಲಾದ ಸಂವೇ 
ದನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
ಪಾತ್ರ ಸನ್ನಿವೇಶ ಘಟನಾವಳಿಗಳ ಮೂಲಕ 
ರಚಿತವಾದ ನಾಟಕೀಯ ಶೈಲಿಯೇ ಪ್ರಧಾನ 
ಶೈಲಿ. ಇದು ಪ್ರದರ್ಶನ ರೀತಿಯದು, ಸರ್ವಥಾ 

ಟೀಕಾಪರವಾದದ್ದಲ್ಲ. 
೩ ) ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಂಟಾಜ್ ಮತ್ತು ಸಿನಮೆಟೋ 

ಗ್ರಾಫಿಕ್ ತಂತ್ರ ಅಚ್ಚ ಹೊಸತು. ಪ್ರತಿಮಾ 
ವಿಧಾನ ಪ್ರತೀಕ ವಿಧಾನದ ಒಂದು ಮಾದರಿ 


ಯಷ್ಟೇ . 


೪) ನಾಟಕೀಯ ಶೈಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದಾಗ ಮುಕ್ತ 

ಛಂದಸ್ಸು ಆಡುಮಾತು ಅನಿವಾದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಂದಿನ ಕಾವ್ಯ ನವ್ಯವಾಗುವದು ಎಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವೋ 
ಅಷ್ಟೇ ಅದು ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಬೇಕಾದದ್ದು 
ಅವಿವಾರವಾದದ್ದು . ಅದಕ್ಕೆ ಅನಿವಾರವಾದದ್ದು 
ಬೌದ್ಧಿಕ ಸಿದ್ದತೆ ಹಾಗೂ ಮಾನಸಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, 


ಇಂದಿನ ಅಲ್ಲೋಲಕರವಾದ ಭಾವನೆಗಳ ಏರಿಳಿತಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನವಾದ ಮುಕ್ತಛಂದಸ್ಸು ಈ ತಂತ್ರಕ್ಕೆ ಉಚಿತ 
ವೆಂದೂ ಆಂಗ್ಲ ವಿಮರ್ಶಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆಡೆನ್ 


ಎಸ್ . ಎನ್ . ಮೂರ್ತಿ 


- ಜಾತಿ ( ಹರಿಜನರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ) : ಕೆಲವು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


« ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪದ್ಧತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಾನು ಏನೇ ಹೇಳಬಹುದಾದರೂ ಏನೇ ಮಾಡಬಹುದಾದರೂ 
ನಾನು ಹುಟ್ಟಿರುವುದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿ, ಉಳಿಯುವುದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿಯೇ ಎನಿಸುತ್ತದೆ............... ” 

ಜವಹರಲಾಲ್ ನೆಹರೂ 
( ಆತ್ಮಕಥೆ' - ಪುಟ 118 ) 


ಜಾತಿಯ ಮನೋವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮೊಂಡುತನ ಎಷ್ಟಿದೆ ? ಆಡುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮ ಡಾಕ್ಟರುಗಳು ಇಂಜಿನಿಯರುಗಳು 
ಎಂಬುದನ್ನು ದಾಟು ' ಕಾದಂಬರಿ ತುಂಬಾ ಮಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಇತರೇ ತಾಂತ್ರಿಕ ತರಬೇತಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದ ನಮ್ಮ 
ವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಮಂತ್ರಿಯ ಮಗ ಸತ್ಯಭಾಮಾ ವಿದ್ಯಾವಂತರು ಹೇಗೆ ಈ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಷಯಗಳ 
ಇನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಆ ಹಳ್ಳಿಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮನೋಧರವನ್ನು ಬೆಳಸಿಕೊಳ್ಳದೆ 
ಜಾತಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಕಿಂಚಿತ್ತೂ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಆಯಾ ವಿಷಯಗಳ ಪರಿಣತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಆ ವಿವಾಹ ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಘಟನೆಯಾಗಿ ಉಳಿದು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಅವಿದ್ಯಾವಂತರಾಗಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತೇ ಹೊರತು ಜಾತಿಯ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಸಡಿಲಮಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಈ ಅವಿದ್ಯಾವಂತರು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ತಾವು ಅಧ್ಯಯನ 
ಅಂತರ್ಜಾತೀಯ ವಿವಾಹಗಳು ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿ 
ಯಾವುದೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂ ದ್ದರೆ, ಅವರು ದೇಶ, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಎಂತಹ ವೈಚಾರಿಕ 
ಡಿಲ್ಲ. ಇಡೀ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ವಿವಾಹಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಬಹುದಿತ್ತು ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭೌತ 
ಘಟನೆಗಳಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿವೆ. ಹೆಣ್ಣಿನ 

ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರುಗಳು ಹೇಗೆ ಗ್ರಹಣಗಳು , ದರ್ಭೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತಿತರ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಿಚಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನೀರಿನ ಸ್ನಾನಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಢನಂಬಿಕೆ ಇಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆಂಬು 
ನಮ್ಮ ದೇಶದ ವಿದ್ಯಾವತಿಯರು ಹೇಗೆ ಸತ್ವಹೀನ ಶಕ್ತಿ ದನ್ನು ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 
ಯಾಗಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅಂತ 
ರ್ಜಾತೀಯ , ಅಂತರ್ಮತೀಯ ವಿವಾಹಗಳು ಕೂಡಾ 
ಯಾವುದೇ ಹೊಸ ಸಾಮಾಜಿಕ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಗದೆ, 

ಈ ಗುಂಪಿನ ವಿದ್ಯಾವಂತರ ” ಹಾಗೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹೊರಗಿನವುಗಳಾಗಿ ಮಾತ್ರ 

ಹತ್ತಾರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಪದವಿ ಸಂಪಾದಿಸಿ 
ಉಳಿದುಕೊಂಡಿವೆ. (ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಮದುವೆ 

ಕೊಂಡಿರುವ ವಿದ್ಯಾವತಿಯರು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಯಾಗಿರುವ ನನ್ನ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಸ್ನೇಹಿತರು 

ಶಕ್ತಿಯೂ ಆಗದೆ ನಿಸ್ಸಹಾಯಕರಾಗಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿ 

ದ್ದಾರೆ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ 
ತನ್ನ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ತನ್ನ ಜಾತಿಯ ಗಂಡುಗಳನ್ನೇ 
ಹುಡುಕುತ್ತಿದ್ದಾರೆ.) 

ಬೀರದೆ ಸತ್ವಹೀನರಾಗಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುವ ಮೇಲೆ 

ಕಾಣಿಸಿದ ಎರಡು ಗುಂಪಿನ ಜನಗಳ ಹಾಗೇ ಅಂತರ್ಜಾ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮನೋಧರ್ಮದ ಪರಂಪರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಏಕೆ ತೀಯ ವಿವಾಹ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಜನರು ನಮ್ಮ 
ಬೆಳೆದು ಬಂದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾ ನಿರಾದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಮೂಲಭೂತ ಬದಲಾವಣೆಗೆ 
ಸಿ. ಚೌಧುರಿಯವರು ಬಹಳ ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕಾರಣರಾಗದೇ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
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ಜಾತಿ 
ಜಾತ್ಯತೀತ ಸಮಾಜವನ್ನು ಕಟ್ಟಬೇಕೆನ್ನುವ ನಿಯಮ ಬುದ್ದಿವಂತ ಯುವಕ ನಾನು ಮೇಲೆಹೇಳಿದ ಜಾತ್ಯತೀತ 
ವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ನಮ್ಮ ರಾಜ್ಯಾಂಗದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಲು ಹೊರಟಿರುವ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮ 
ರಚಿತವಾಗುವ ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರ ಹಾಗೂ ರಾಜ್ಯದ ಮಂತ್ರಿ ಣೇತರ ಕನ್ನಡ ಲೇಖಕರೊಬ್ಬರಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದ 
ಮಂಡಲಗಳು ಜಾತಿಯ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆಯೇ ರಚಿತ ವರು. ಈ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಲೇಖಕರು ಮತ್ತು ಅವರ 
ವಾಗುತ್ತಿರುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಚಾರ. ಹರಿ 

ಶಿಷ್ಯರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತ್ಯತೀತ ಜಾತಿಯ ತಳಹದಿ 
ಜನರ ವಿಮೋಚನೆಯಾಗಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಹರಿಜನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ್ವೇಷ. 
ನಾಯಕರುಗಳೂ ಕೂಡಾ “ಎಡಗೈ ಬಲಗೈ ” ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಮಂತ್ರಿ ಮಂಡಲಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯ ಪಡೆಯು ಈ ಯುವಕನ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ತುಂಬಾ ಸ್ವಾರಸ್ಯ 
ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದೆಲ್ಲವೂ ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅನುಭವದ ರಕವಾಗಿತ್ತು . ಜಾತಿಯ ಮೇಲಿನ ನನ್ನ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು 
ಭಾಗವಾಗಿದ್ದರೂ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಜಾತ್ಯತೀತ ಜಾತಿಗಳ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ “ ನಾನೇನಾದರೂ 
ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ಬರೆಯುವಾಗ ಮಾತನಾಡುವಾಗ ಶುದ್ಧ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿಬಿಟ್ಟೆನೆಂಬ ಭಯ ನನಗಿದೆ ' ಎಂಬ 
ಆತ್ಮ ವಂಚನೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ( ಜಾತ್ಯತೀತ | ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ ಈ ಉತ್ಸಾಹಶಾಲಿ ಯುವಕ 
ಜಾತಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಬೇಕೆನ್ನುವ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ತುಂಬಾ ರಭಸದಿಂದ ಒಂದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಈವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಕನ್ನಡ ಲೇಖಕರೊಬ್ಬರಿಗೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಬರೆದು ಮುಗಿಸಿದರು. 
ಕನ್ನಡ ಲೇಖಕರೊಬ್ಬರು ಫೋನ್ ಮಾಡಿ ಅವರಿದ್ದ ಕಡೆ 
ಬನ್ನಿ ಎಂದು ಆಹ್ವಾನಿಸಿದಾಗ ಅವರು ನನಗೆ ಬರಲು 

ನನ್ನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಸಹೋದ್ಯೋಗಿಯೊಬ್ಬರಿಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ನೀವೇ ಬನ್ನಿ ಎಂದು ಹೇಳಿ? 

' ರುಜುವಾತಿ' ನ ಆಜೀವ ಸದಸ್ಯರಾಗಿ ಎಂದು ನಾನು 
ಫೋನನ್ನು ಕೆಳಗಿಟ್ಟು ಆ ರೂಮಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಇನ್ನೊಬ್ಬ 

ಹೇಳಿದಾಗ ಅವರು ಹೇಳಿದ ಮಾತು: “ನೀವುಹೇಳುತ್ತಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಸ್ನೇಹಿತರಿಗೆ ಹೇಳಿದರಂತೆ, “ ಅವನೇ 

ದ್ದೀರೆಂದು ಇಪ್ಪತ್ತು ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು 
ಬರಲಿ , ಸೂಳೆಮಗ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ನಾನ್ಯಾಕೆ ಹೋಗ 

ಚಂದಾದಾರನಾಗುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ ಇನ್ನೂರಿಪ್ಪತ್ತು 
ಬೇಕು'). ಇದು ನಮ್ಮ ಜಾತ್ಯತೀತ ಭಾವನೆ. 

ರೂ . ಕೊಟ್ಟು ಆಜೀವ ಸದಸ್ಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ” ಅವರು 

ಶ್ರೀಮಂತರೆಂದು ಗೊತ್ತಿದ್ದ ನನಗೆ ಅವರ ಮಾತು 
'ರುಜುವಾತು ' ಮೂರರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ಜಾತಿಯ ಆಶ್ಚರ್ಯವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿತು. ಯಾಕೆ ಆಜೀವ 
ಮೇಲಿನ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಒಬ್ಬ ಸದಸ್ಯರಾಗಲು ಇಷ್ಟಪಡೋಲ್ಲ? ಎಂಬ ನನ್ನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಯುವಕರೊಬ್ಬರು ನೆರವಾದರು. ಅವರು ಅವರ ಉತ್ತರ: “ನಿಮಗೆ ಅರ್ಥವಾಗೋಲ್ಲ, ಅದೆಲ್ಲಾ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಓದಿಕೊಂಡಿರುವ ಒಬ್ಬ ಬುದ್ದಿವಂತ ಯುವಕ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಕೊಂಪೆ, ನಾನವರನ್ನು ನಂಬೋಲ್ಲ”. ಈಗ 
ನನ್ನ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ನಾನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಹೋದಂತೆ ಕೇಳಿ, ಈ ಮಹಾಶಯರು ಜಾತ್ಯತೀತ ಜಾತಿಯ ಬಗ್ಗೆ . 
ಅವರು ಬರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. “ ಸಮಕಾಲೀನ ನನಗೆ ಅನೇಕ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟವರು. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸುವುದು ವಿಪನ್ಯಾಸ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ವನ್ನು ನಾನು ಹೇಳಿದಾಗ ಅವರು ಥಟ್ಟನೆ ಬರೆದುಕೊಳ್ಳು ಜಾತ್ಯತೀತ ಸಮಾಜ ನಿರ್ಮಾಣದ ಕನಸು ಕಾಣುತ್ತಿರು 
ವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ, ನನ್ನ ಕಡೆ ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕವಾಗಿ ನೋಡಿ ವವರೆಲ್ಲರೂ ಇಂತಹ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ದ್ವೇಷಿಗಳೆಂದು ನಾನು 
ದರು . ನೀವು ಹೇಳಿದ ಮಾತು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಬಹುರೂಪಗಳಿವೆ ಎಂಬು 
ಸಂಶಯ ಅವರದು. ಸುಮಾರು ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ವರ್ಷ ದಷ್ಟೆ ನನ್ನ ಸೂಚನೆ. ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲರ ಜಾತ್ಯತೀತ 
ಗಳ ಆ ಹುಡುಗನ ಕೈಲಿ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯಿ ಆದರ್ಶಗಳು ದ್ವೇಷ, ಅಸೂಯೆ, ಆತ್ಮವಂಚನೆ, ಆಷಾಢ 
ಸಲು ನಾನು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡಬೇಕಾಯಿತು. ಕೊನೆಗೂ ಭೂತಿತನಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದಷ್ಟೆ ನನ್ನ ಅನಿಸಿಕೆ. 
ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದೇ ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬರೆದು ಮುಗಿಸಿದರು. ಎರಡನೇ 'ರುಜುವಾತಿ' ನಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ರಂಜಾನ್ ದರ್ಗ , 
ನಾನು ಏನು ಹೇಳಲು ಬಯಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆಂದರೆ, ಈ ಹೊಸ ಸಮಾಜವನ್ನು ಯಾವ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟ 
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ಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದರು. ಈಗ ತಳಹದಿಯಾಗಿ ನಾವು ಜಾತಿಗಳನ್ನು ಏಕ೦ ರದ್ದುಮಾಡುವುದು ವಿವೇಕವೆ ? 
ರುವ ಜಾತಿಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲ ಮರೆತು, ಇನ್ನಾವ ಅಥವಾ ಜಾತಿಗಳಿಲ್ಲದೇ ಹಿಂದೂಧರ್ಮ ಇರಲು 
ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಹೊಸ ಸಮಾಜವನ್ನು ಕಟ್ಟಬೇಕೆಂ ಸಾಧ್ಯವೇ ? ಹಿಂದೂಧರ್ಮವನ್ನು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ 
ಬುದನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಯೋಚಿಸೋಣ. ಜಾತ್ಯಾತೀತತೆಯ ತಳ ಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಠ ಹೇಳಿಕೊಡುವ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರುಗಳನ್ನು 
ಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಎಂದುಕೊಂಡರೆ ಆ ಜಾತ್ಯತೀತತೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನಾರಿಗೂ ಜಾತಿಗಳಿಲ್ಲದ ಹಿಂದೂಧರ್ಮ 
ನಾವು ವಿವರಿಸಲು ಶಕ್ತರಾಗಬೇಕು. ಅದರ ಸ್ವರೂಪ ಸಾಧ್ಯವಾದೀತೇ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಯೋಚಿಸಬೇಕು. 
ಆಕೃತಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕು. ಜಾತ್ಯತೀತ ಇದುವರೆವಿಗೂ ಪ್ರಾಟಸ್ಟೆಂಟ್ ಮತ್ತು ರೋಮನ್ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಧರ್ಮ ಯಾವುದು ? ಆ ಸಮಾಜವನ್ನು ಕ್ಯಾಥಲಿಕ್ ರನ್ನು ಒಂದು ಮಾಡಲು ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯಾನಿಟಿಗೆ 
ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ಶಕ್ತಿಗಳು ಯಾವುವು? ಆ ಸಮಾ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಸೂಚನೆಗಳೂ ಕಾಣು 
ಜದ ದೇವರು ದೇವತೆಗಳು ಯಾರು ? ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮೆಲ್ಲ ಜಾತಿಯವರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಜಾತಿ 
ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳು ಯಾವುವು? ಹಬ್ಬ ಹರಿದಿನಗಳು ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹಿಂದೂಗಳು ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಿಂತ 
ಯಾವುವು? ನಿಷ್ಕರ್ಷೆಯ ವಿವಾಹ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನೇ ಹಿಂದೂಗಳು ಎಂಬ ಒಂದೇ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ವಿಲೀನವಾಗುವು 
ಮುಂದುವರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ನಾವು ಆ ದಕ್ಕಿಂತ, ಪ್ರಾಟಸ್ಟೆಂಟ್ಸ್ ಮತ್ತು ರೊಮನ್ ಕ್ಯಾಥಲಿಕ್ಕರು 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಮದುವೆಯನ್ನು ಒಂದೇ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನರಾಗುವುದು ಸುಲಭ. ಆದರೆ ಅವಿನ್ನೂ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು ? ಈ ಎಲ್ಲ ವಿವರಗಳನ್ನು ನಾವು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ( ಜಾನ್, ಎಫ್ . ಕೆನಡಿ ಅಮೇರಿಕಾದ 
ನಮ್ಮೆಲ್ಲ ಜನರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಹಾಗೆ ವಿವರಿಸಲು ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿ ಚುನಾಯಿತರಾದಾಗ ' The First Roman 
ಸಾಧ್ಯವೇ ? ( ಅಥವಾ ' ರುಜುವಾತು' - 2ರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ದೇವ Catholic to become President' ಎಂದು ಪ್ರಪಂಚದ 
ನೂರು ಮಹಾದೇವರು ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಎಲ್ಲಾ ರೋಮನ್ ಕ್ಯಾಥಲಿಕ್ಕರೂ ಸಂತೋಷಪಟ್ಟರು. 
ಮದುವೆಯಾಗಬೇಕು ಎನ್ನುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಡಿರುವ 
ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಸಲಹೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದೆ? ) 

ಇನ್ನೂ ನಾವು ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲಾ ಜಾತಿಗಳನ್ನೂ ಹಿಂದೂ 
“ Children we are all of One Great Father' 

ಗಳೆಂದು ನಾಮಕರಣ ಮಾಡಿ ನೀವೆಲ್ಲರೂ ಮುಂದಿನ 
ಎಂಬ ಕವಿಯ ಸಾಲನ್ನೆ ತಳಹದಿಯಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 

ಆಗಸ್ಟ್ 15ನೇ ತಾರೀಖಿನಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಜಾತಿಗಳನ್ನು 
ಬಹುದೇ ? ಅದು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವೆ? ಈ 

ಮರೆತು ಹಿಂದೂಗಳಾಗಿ ಬಿಡಿ ಎಂದು ನಾವುಘೋಷಿಸಿದ 
ಕವಿಯ ಆದರ್ಶಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ವರೂಪ 

ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಜಾತ್ಯತೀತ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜ ನಿರಾಣವಾಗು 
ಕೊಡುವುದು ಹೇಗೆ? 

ಇದೆಯೇ ? 


ಧರ್ಮಗಳಿಲ್ಲದೆ ಜನ ಬದುಕಬಹುದು ಎನ್ನುವ ರಸೆಲರೂ 
ಕೂಡಾ ಧರ್ಮದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ರಚನಾತ್ಮಕ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳು ಸಮಾಜ ಒಂದುಗೂಡಿ ಬದುಕು ಮಾಡಲು ಅಗತ್ಯ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಂದು 
ಗೂಡಿಸಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಸುವ 
ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯಾನಿಟಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದರೆ, ಅದರ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳ ಅಗತ್ಯ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ರಸೆಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಯೋಚಿಸಿ ನಮ್ಮ ಜಾತಿಗಳನ್ನು ರದ್ದುಪಡಿಸಿದರೆ ಆ ಸ್ಥಾನ 
ಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ನಾವು ತುಂಬಲು ಶಕ್ತರಾಗಿ 
ದೇವೆ? ಈ ಪೂರ್ವಭಾವಿ ಯೋಜನೆ, ಸಿದ್ದತೆಗಳಿಲ್ಲದೆ 


ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲಾ ಜಾತಿಯವರಿಗೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇವರು 
ಗಳಿವೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೆವತೆಗಳಿವೆ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ದೆವ್ವ 
ಗಳಿವೆ. ಒಂದೇ ಜಾತಿಯ ಒಳಪಂಗಡಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ದೇವರುಗಳಿವೆ . ಜಾತ್ಯತೀತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳು 
ಏನಾಗುತ್ತವೆ? ನಮ್ಮ ಜಾತ್ಯತೀತವಾದಿಗಳಿಗೂ ದೇವರಲ್ಲಿ 
ನಂಬಿಕೆಯಿರಬಹುದು. ( ದೇವರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವವರ ಕಥೆ ಬೇರೆ) ಜಾತ್ಯತೀತ ವಾದಿಗಳು ದೇವರನ್ನು 
ನಂಬುವವರು ಯಾವ ದೇವರನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಯಾವ ದೇವ 
ರನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ ? 
ಅಂತರ್ಜಾತೀಯ ವಿವಾಹಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿ 
ಸಿದರೆ ಕೆಲವು ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿ 


ಜಾತಿ 


ಯಾದ ಜನ ಜಾತಿಯನ್ನು ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಆಗಾಗ 
ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿಯೇ ಈ 
ಅಂತರ್ಜಾತೀಯ ವಿವಾಹಗಳು ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದಿಲ್ಲ. 


40 / ಸಾಕ್ಷಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಎಲ್ಲಾ ಅಂತರ್ಜಾತೀಯ ವಿವಾಹಗಳು 
ಪ್ರೇಮ ವಿವಾಹಗಳಲ್ಲ , ಜಾತಿ ವಿರೋಧವಿವಾಹಗಳೂ 
ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಮೊದಲನೆಯ ಅಂಶ. ಸಹೋದ್ಯೋಗಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕ ಅನುಕೂಲತೆಗಳಿಗಾಗಿ ಮದುವೆ ಆಗು. 
ವುದು , ತನ್ನ ಉದ್ಯೋಗದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನುಕೂಲ 
ವಾಗಲಿ ಎಂದು ಮದುವೆಯಾಗುವುದು , ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು 
ಅನಿವಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಈ ಅಂತರ್ಜಾತೀಯ 
ವಿವಾಹಗಳಾಗುತ್ತಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಐ . ಎ . ಎಸ್ . 
ಪಾಸು ಮಾಡಿದ ಹುಡುಗಿ ಅಂತಸ್ತಿನ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ 
ಐ . ಎ . ಎಸ್ . ಪಾಸು ಮಾಡಿದ ಹುಡುಗನನ್ನೇ ಮದುವೆ - 
ಆಗಲು ಬಯಸುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ. ಐ . ಎ . ಎಸ್ . 
ಪಾಸು ಮಾಡಿದ ಹುಡುಗನು ಸಿಗದಿದ್ದರೆ ಅಂತಸ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಕೆಳಗಿನವರಾದ ಐ . ಪಿ . ಎಸ್ , ಪಾಸು ಮಾಡಿದ 
ಹುಡುಗನನ್ನಾದರೂ ಮದುವೆಯಾಗುತ್ತಾಳೆ. 


ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳು ನಿಷ್ಕರ್ಷೆ ಮಾಡುವ ಮದುವೆಗಳ 
ಹಾಗೆ ಇವೂ ನಿಷ್ಕರ್ಷೆಯ ವಿವಾಹಗಳು. ಡಾಕ್ಟರ್ 
ಡಾಕ್ಟರ್ ಮದುವೆಗಳು ಲೆಕ್ಚರರ್‌ ಲೆಕ್ಟರರುಗಳ ಮದುವೆ 
ಗಳು ಈ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದವು. ಹೀಗೆ ಅಂತರ್ಜಾತೀಯ 
ವಿವಾಹಗಳು ಕೆಲವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧನಗಳಾಗಿವೆ. ಅವು ಜಾತಿಯ 
ವಿರೋಧವಾಗಿಯೂ ಅಲ್ಲ, ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರೇಮ 
ವಿವಾಹಗಳೂ ಅಲ್ಲ. 


ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವ ಒಂದು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಉದಾಹರಣೆ 
ಯನ್ನು ಕೊಡಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತೇನೆ. ನನ್ನ ದೂರದ 
ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಡಾಕ್ಟರೊಬ್ಬರು ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ ಹೆಣ್ಣನ್ನು 
ಮದುವೆಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಮಗಳನ್ನು ಹಳೇಗಂಡನ 
ಪಾದವೇ ಗತಿ ಎಂಬಂತೆ ತನ್ನ ಜಾತಿಯವರಾದ ತನ್ನ 
ಅಣ್ಣನ ಭಾವಮೈದುನನಿಗೆ ಎಲ್ಲರ ಮನವೊಲಿಸಿ ಮದುವೆ 
ಮಾಡಿಕೊಡಬೇಕಾಯಿತು. ಜಾತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ 
ಇವರು ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ನಳನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ತನ್ನ 
ಮಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಜಾತಿಯಲ್ಲೇ ಮದುವೆಯ ಮೂಲಕ 
ವಿಲೀನಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಜಾತಿ 
ಎಂದರೆ ರಂಗಾಗುತ್ತಿದ್ದ ನನ್ನ ಕಾಲೇಜು ಸಹಪಾಠಿ 
ಯೊಬ್ಬರು ಬೇರೊಂದು ಜಾತಿಯ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಮದುವೆ 
ಯಾಗಿ ಲಂಡನ್ನಿಗೆಹೋಗಿ ಹನಿಮೂನ್ ಮಾಡಿ ಅವಳ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೆರಡು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ Theory of 
History, Theory of Poetry, T. S. Eliot, Basic 
English ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಚರ್ಚಿಸಿ ಸುಸ್ತಾದ ಮೇಲೆ 
ಅವಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತನ್ನ ಐಯ್ಯಂಗಾರ್ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ತುಂಬಾ ಧಾರ್ಮಿಕ ಎನ್ನಿಸುವ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಿ 
ವರ್ಷಕ್ಕೊಂದು ಸಲ ತುಂಬಾ ಭಯಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸತ್ಯ 
ನಾರಾಯಣಪೂಜೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸಂತೋಷವಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಭಾರತೀಯನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಯಾವುದೇ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ 
ಯನ್ನು ಕಲಿಯದೆ ಇಂಗ್ಲಿಷನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕಲಿತು ಆ ಭಾಷೆ 
ಯಲಿಯೇ ಪ್ರೌಢಿಮೆ ಗಳಿಸಿ ಒಂದು ಮೌಲ್ಯದ ಕವಿ 
ಯಾಗಿರುವ ಡಾಮ ಮೋರೇಸರಿಗೆ, ತನ್ನ ತಾಯ್ಯಾಡನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದು ಗಿರಿಜನರೊಡನೆ ಜೀವನ 
ಮಾಡಿ ಗಿರಿಜನ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಿ English 
born Indian ಎಂದು ಯಾರೋ ಒಬ್ಬರು ಕರೆದಾಗ 
ಸಂತೋಷಪಡುತ್ತಿದ್ದ ಡಾ || ವೆರಿಯರ್ ಎನ್ 
“ ನಾವಿಬ್ಬರೂ ವಿಲಕ್ಷಣ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದೇವೆ” 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರಂತೆ. ಇದು ತನ್ನ ಭಾಷೆ ತನ್ನ ದೇಶ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ವಿಚಾರಶೀಲರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸುವ 
ಮಾತು ಎಂದು ಇಂದು ನನಗನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ದೇಶಕ್ಕೆ 


- 
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ಆರ್ಥಿಕ, ಅಂತಸ್ತು ಮತ್ತು ವಯಸ್ಸಿನ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ 
ಆಗುತ್ತಿರುವ ಅಂತರ್ಜಾತೀಯ ವಿವಾಹಗಳು ಜಾತಿ 
ಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ ಜಾತ್ಯತೀತ ಸಮಾಜವನ್ನು ಕಟ್ಟಲು 
ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಲ್ಲ. ಐ. ಎ.ಎಸ್. ಮಾಡಿದ 
ಹುಡುಗಿಯೊಬ್ಬಳು ತನ್ನ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಐ. ಎ. ಎಸ್ . 
ಮಾಡಿದ ಹುಡುಗ ಸಿಗುವ ಸಂಭವ ಇದ್ದರೆ ಅವನನ್ನೇ 
ಮದುವೆಯಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಸಿಗದೆ ಇದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಅಂತಸ್ತಿನ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ಜಾತಿಯವ 
ನಾದರೂ ಸರಿ ಐ . ಎ.ಎಸ್. ಆದವನನ್ನೇ ಮದುಯಾಗು 
ತಾಳೆ. ಇದು ಜಾತಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ ಆಗುವ 
ಮದುವೆ ಅಲ್ಲ . ಸುಳ್ಳು ಸ್ವಾಭಿಮಾನ ಅಂತಸ್ತಿನ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಇಂಥ ಮದುವೆಗಳನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಈ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಮದುವೆ 


ಎಸ್, ಎನ್ . ಮೂರ್ತಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಜಾತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವವರಿಗೂ 
ಈ ಮಾತು ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸಾಕ್ಷಿ/ 41 
ಶತಮಾನದ ವಿಚಾರ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಹತ್ವ 
ಪೂರ್ಣ ಘಟನೆ . ಈ ಮಹಾಕವಿಯಂತೆ ಯಾವ 
ವೈಚಾರಿಕ ತಿಕ್ಕಾಟಗಳಿಗೂ ಒಳಗಾಗದೆ ಕೇವಲ ಅನಿ 
ವಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಬೇರೆ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಮದುವೆ 
ಯಾಗುವ ನಮ್ಮ ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣುಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಆದಷ್ಟು ಬೇಗ ಹಿಂತಿರುಗಲು ಹಾತೊರೆಯು 
ತಿರುವುದು ಒಂದು social phenomenon. 


ಅತ್ಯಂತ ತೀವ್ರವಾದ ವೈಚಾರಿಕ ಗೊಂದಲ ತಿಕ್ಕಾಟಗಳಿಗೆ 
ಒಳಗಾಗಿದ್ದ ಆಧುನಿಕ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಸಿದ್ದ 
ಮಹಾಕವಿ ಟಿ. ಎಸ್ . ಎಲಿಯಟ್ “ ನಾನು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ರೋಮನ್ ಕ್ಯಾಥೋಲಿಕ್ ” ಎಂದುಘೋಷಿಸಿದ್ದು ನಮ್ಮ 
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ತಂತ್ರ ಒದಗಿಸಿದ ಕ್ರಾಂತಿ 


ಬದುಕಿನ ದಿನದಿನದ ಅನುಭವದ ಮೂಸೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಅದರಲ್ಲೊಂದು ಕ್ರಾಂತಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಹಜವೇ . 
ಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಕಾಣ್ಯೊಂದು ಪುಟವಿಡಿದು ಸಿಡಿ ಕ್ರಾಂತಿಯಿರದೆ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಸಂಚಾರವಾಗದು ; 
ದೆದ್ದರೆ ಅದು ಧರ್ಮದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿನ ದರ್ಶನ , ಪ್ರಾಣಸಂಚಾರವಿರದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೆಲೆಯೇನು? ಇದು 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅನುಭವವೇ ಆದುದರಿಂದ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಾವು ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ 
ದಾಯಿಕ- ಮೌಲ್ಯ ಕಡಮೆ . ಅದರ ಪ್ರಭಾವ ಹೆರವರಿಗೆ ಕೆಲಸವೇ . ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಬೆಳಕು, 
ಹಿತವಾದೀತೆಂದು ಬಯಸಿ ಅದನ್ನು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಗಿ ಹೊಸ ತಿರುವು, ಹೊಸನೆಲೆ ಒದಗುತ್ತಲೇ ಬಂದಿದೆ. 
ದಿಟ್ಟು , ಆಚಾರದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿ ಅದಕ್ಕೊಂದು ರೂಪ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಕೊಟ್ಟರೆ ಅದು ಧರ್ಮ ; ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಕಾಣಲಿಲ್ಲವೆ ? ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಚೌಕಟ್ಟು , ಒಬ್ಬನ, ಅವನಂಥ ಕೆಲವರ, ಅನುಭವ ಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಬೌದ್ದ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಹೊಸತಿರುವನ್ನು ಪಡೆ 
ಹಲವರ ಪಾಲಿಗೆ ದಕ್ಕಲೆಂದು, ಪೀಳಿಗೆಗಳ ಮೂಲಕ ಯಲಿಲ್ಲವೆ ? ಸಂಪ್ರದಾಯ ಶಂಕರರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹೊಸ 
ಹರಿಯಲೆಂದು, ಅದರಿಂದ ಬದುಕು ಹಸನಾಗಲೆಂದು ದೊಂದು ನೆಲೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಲಿಲ್ಲವೆ ? ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಬಾಳಿಗೊಂದು ಅರ್ಥ ಕುದುರಿಕೊಳ್ಳಲೆಂದು ಧರ್ಮ ತಾನೆ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಕಾಣಲಾರೆವು ? 
ಬೇರೂರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದೊಂದು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅಗತ್ಯ , 
ಇದಕ್ಕೊಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೌಲ್ಯ . 

ನಮ್ಮ ಸಮುದಾಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಒದಗಿ 

ಬರುತ್ತಿರುವ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಕಾವು, ಕೂಗು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ಆದರೆ ಒಬ್ಬನ ಅನುಭವ ಹಲವರ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಕಾಣುವಂತೆ ಮುಟ್ಟುತ್ತಿರುವುದು 
ಬರುವುದಾಗಲೀ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವುದಾಗಲೀ ಎಷ್ಟರ 

ಕಡಮೆ . ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು ಹಲವಾರು ಇವೆಯೆನ್ನಿ . 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾಗುವಾಗಲೇ ಅನು 

ಆದರೆ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಕಲ್ಪನೆ ವೈದಿಕಯುಗದಲ್ಲೇ ಕಾಣು 
ಭವ ಮುಗಿಯಿತೆಂದರೂ ಸರಿಯೇ ! ದರ್ಶನ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ತದೆ ; ಅದಕ್ಕೂ ಮೊದಲೇ ಇದ್ದಿರಬಹುದು. ಇದನ್ನೇ 
ಮೂಲವಾದರೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನದ ಉಳಿವು 

ಹಿಂದಿನವರು ' ತಂತ್ರ ' ವೆಂದು ಕರೆದದ್ದು . ಅದರ 
ಅಷ್ಟಷ್ಟೇ . ಹೀಗಾಗಿ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ಆಚಾರ. ಪ್ರಭಾವ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಧರ್ಮದ ಮೇಲೆ ಒದಗಿಬರು 
ವ್ಯವಹಾರ, ನಂಬಿಕೆಗಳು, ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಮಟ್ಟಿಗೆ 

ತಲೇ ಇದೆಯಾದರೂ ಧರ್ಮದ ಕಟ್ಟಡ ಬಲವಾಗಿ 
ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಎಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ದರ್ಶನವಾದರೂ ಬೇರೂರಿರುವುದರಿಂದ, ಕಟ್ಟಡಕ್ಕೊಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ, 
ಅದರ ಕಾವು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕುಂದದೆ ಉಳಿಯಲಾರದು. 

ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಆಕಾರ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ತಂತ್ರದ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ಅರ್ಥ, ಕಾಮಗಳ ಸಂಚಾರ 

ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ . ಆದರೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಗದೆ ತೀರದು. ಎಂದಮೇಲೆ ಇಂಥ 

ಗಮನವಿಟ್ಟು ನೋಡಿದರೆ ತಂತ್ರದ ವಿವರಗಳನ್ನೊಳ 
ಧರ್ಮದ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು ? 

ಗೊಳ್ಳದ ಧರ್ಮಪಂಥವೇ ಇರದು . ವೈದಿಕವಾಗಲೀ , 

ಬೌದ್ಧ - ಜೈನ ಮೊದಲಾದ ಅವೈದಿಕ ಪಂಥಗಳಾಗಲೀ , 
ಧರ್ಮ ಹೀಗೆ ಹಲವರ ಬಯಕೆಗಳಿಗೆ ಬಗ್ಗಿ , ಬರಡು ಶೈವ, ವೈಷ್ಣವ, ಮೊದಲಾದ ಪರಂಪರೆಗಳಾಗಲೀ , 
ಭಾವನೆಗಳ ಸುಳಿಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕು ತೊಳಲಾಡುವಾಗ ಸಾಂಖ್ಯ , ಯೋಗ, ಮೊದಲಾದ ದರ್ಶನ ವಿಭಾಗ 
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ಗಳಾಗಲೀ , ಕಡೆಗೆ ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ರಾಮಕೃಷ್ಣ , 
ಅರವಿಂದ, ಮಹೇಶಯೋಗಿ, ರಜನೀಶ ಮೊದಲಾದವರ 
ಮಾರ್ಗಗಳಾಗಲೀ ತಂತ್ರದ ಪ್ರಕಾರಗಳನೆ ಪದ್ದತಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೂ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡೇ ಇವೆ . 


ಸಾಕ್ಷಿ/ 43 
ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೆಂಬಂತೆ ತಂತ್ರದವರು ವೇದ ಹಳೆಯ 
ದಾಗಿ ಮುದಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜನರಿಗೆ ಅದರ ಪ್ರಯೋ 
ಜನ ಮರೆಯಾಗಿದೆಯೆಂದೂ , ತಂತ್ರ ಹರೆಯದಲ್ಲಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅದರಿಂದಲೇ ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನೆಯಾಗ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತ ಬಂದರು. ಈ ವಾದವನ್ನು 
ಮುಂದಿಡುವ 'ಕಾಕಚಂಡೇಶ್ವರ ಮತ' ವೈದಿಕ ಧರ್ಮ 
ಕ್ಕಿಂತ ತಾಂತ್ರಿಕಮಾರ್ಗ ಉತ್ತಮವಾದುದೆಂದು ಸಾಧಿಸು 
ಇದೆ. 'ಕುಲಾರ್ಣವತಂತ್ರ ' ವು ಎಲ್ಲ ಜನರಿಗೂ ದಕ್ಕು 
ವಂತಿರುವ ವೇದ- ಶಾಸ್ತ್ರ - ಪುರಾಣಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ ಗಣಿಕೆ 
ಯರಂತೆ , ರಹಸ್ಯವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ತಂತ್ರವಾದರೆ 
ಕುಲವಧುವಿನಂತೆ ಎನ್ನುತ್ತದೆ. 


ತಂತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಅಧ್ಯಯನ ಮೊದಲಾದಾಗ, ಅದರ 
ಹರವಿನ ಅರಿವು ಅಷ್ಟಾಗಿ ಆಗಲಿಲ್ಲ . ಧರ್ಮವೆಂಬ 
ದೊಡ್ಡದೊಂದು ಮರದ ಒಂದು ರೆಂಬೆಯಷ್ಟೇ ಅದು 
ಎನ್ನುವ ಭಾವನೆಯೇ ಇದ್ದಿತು. ಸಭ್ಯರೆನಿಸಿಕೊಂಡ 
ಜನ ಹೀನಾಯವಾಗಿ ಕಾಣುವ, ಸುಶಿಕ್ಷಿತರಲ್ಲದ ಆದಿ 
ವಾಸಿಗಳು ಅರಿಯದೆ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡುಬಂದಿರುವ ಕೆಲವು 
ಕುರುಡು ನಂಬಿಕೆಗಳ, ಅಸಭ್ಯ ಆಚಾರಗಳ ಗಂಟು ಅದು 
ಎಂದೇ ಈಗಲೂ ಹಲವರ ಎಣಿಕೆ. ಆದರೆ ನಾಲೈದು 
ದಶಕಗಳ ಅನ್ವೇಷಣೆಯಿಂದ ತಂತ್ರವೆಂಬುದೇ ದೊಡ್ಡ 
ದೊಂದು ಮರ, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮ 
ವಾಗಲೀ , ಬೌದ್ಧ, ಜೈನಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳಾಗಲೀ , 
ಆ ಮರದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೆಂಬೆಗಳು ಎನ್ನುವುದು ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಮರವೆಂದು ಬಗೆದರೆ ತಂತ್ರ 
ಅದಕ್ಕೆ ತಾಯಿಬೇರು, ತಂತ್ರದ ಹರವು ನಮ್ಮೆಲ್ಲ ಆಚಾರ, 
ವಿಚಾರ, ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾಜರಚನೆ, ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಚಿಂತನೆ ಮೊದಲಾದ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ . 


ಈ ಬಗೆಯ ಕದನ ಆಗಾಗ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡರೂ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾವು ಕೂಡಿಬರಲಿಲ್ಲ. ವಿರಸಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ 
ಕಾರಣ ತಂತ್ರ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಕೂಗೆಂಬುದು. ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 
ಅರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಉಳಿವಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದನ್ನು , ಅದು ಬೆಳೆಯಲಾರದೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡು ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವು ತಾಂತ್ರಿಕ ವಿವರಗಳನ್ನು 
ವಿಪುಲವಾಗಿ ಒಳಗೊಂಡಿತು. ಈಗನೂರಾರು ವರ್ಷ 
ಗಳಿಂದ ದೇಶದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನೂರಕ್ಕೆ ಎಂಬತ್ತು ಪಾಲು ತಂತ್ರದ 
ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ದೇವರ ಪೂಜೆ, 
ಸಂಧ್ಯಾವಂದನೆ, ದೇವಾಲಯ , ವ್ರತ, ಹಬ್ಬ - ಹರಿದಿನ 
ಗಳು, ನೋಂಪಿ, ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು , ಕ್ಷೇತ್ರಯಾತ್ರೆ ಮೊದ 
ಲಾದುವೆಲ್ಲ ತಾಂತ್ರಿಕ ವಿವಿರಗಳೇ . ಹೇಳುವ ಮಂತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ವೇದದಿಂದ ಆಯ್ದು ಕೊಂಡವು ಅಷ್ಟೆ . 
ಪುರಾಣದಲ್ಲಂತೂ ತಂತ್ರದ ಪ್ರಭಾವ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ತಂತ್ರವೆಂದರೆ ಕಾಮ , ಕಾಮುಕತೆಗಳ ಧರ್ಮವೆಂದು 
ಜನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲವೆ ? ಲೈಂಗಿಕ ಸಂತೃಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ನೆಲೆಗೇರಿಸಿರುವ ವಿಚಿತ್ರ ಕಲ್ಪನೆ ಇದು 
ಎಂದು ಪಂಡಿತರು ಕೂಡ ತಂತ್ರವನ್ನು ಕಡೆಗಣ್ಣಿಂದ 
ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ತಂತ್ರ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಿದೆ 
ಯೆಂದು ಹಲವರ ನಂಬಿಕೆ. ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಿಂದ 
ಹೊರಗಾದವರು ತಂತ್ರವನ್ನು ಹಿಡಿಯುವರೆಂದೂ , 
ತಮ್ಮ ಬಯಕೆಗಳನ್ನು ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿ ಇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರ 
ದವರಿಗೇ ಆ ದಾರಿಯೆಂದೂ , ದುಷ್ಟರ ಮೋಹನಕ್ಕೆಂದೇ 
ತಂತ್ರಗಳು ಸಿದ್ಧವಾದುವೆಂದೂ ಸಂಪ್ರದಾಯಶರಣರ 
ವಾದ. ನಡುಯುಗದಲ್ಲಿ ಕುಮಾರಿಲ, ಶಂಕರ, ವಲ್ಲಭ, 
ಮೊದಲಾದವರು ತಂತ್ರದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿ 
ಸಲು ಹೆಣಗಾಡಿದರು. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಧರ್ಮ ಸಭ್ಯ 
ರಿಗೆ, ವಿಶಿಷ್ಟವರ್ಗದ ಜನರಿಗೆ; ತಂತ್ರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನ 
ರಿಗೆ, ಅಸಭ್ಯರಿಗೆ ಎನ್ನುವ ವಿಭಾಗ ತೋರಿಕೊಂಡಿತು. 


ಶುದ್ಧಾಂಗವಾಗಿ , ತಂತ್ರವನ್ನು ನಂಬಿಕೊಂಡವರೂ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಧರ್ಮದ ವಿವರಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡರೆನ್ನಿ , ತಮ್ಮ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಅಂತರ್ಯಾಗ ? 
ವೆಂದು ಕರೆದರು . ವೇದಾಗಮಮಹಾರ್ಣವವನ್ನು 
ಜ್ಞಾನದಂಡದಿಂದ ಕಡೆದೇ ತಂತ್ರವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದ 
ರೆಂದು 'ಕುಲಾರ್ಣವತಂತ್ರ ' ದ ವಿಶ್ವಾಸ, ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಬಳಸಿ 
ಕೊಳ್ಳತೊಡಗಿದರು. ಶಿವನ ಬಾಯಿಂದ ಹೊರಬಂದು 
ಗಿರಿಜೆಯ ಕಿವಿಯೊಳಗೆ ಹೋದದ್ದು ' ಆಗಮ ' ( ಎಂದರೆ 
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ತಂತ್ರ ಒದಗಿಸಿದ ಕ್ರಾಂತಿ 
ವೇದ) ; ಗಿರಿಜೆಯ ಬಾಯಿಂದ ಹೊರಬಂದು ಶಿವನ ಕಿವಿ ದಲ್ಲೇ ತಂತ್ರವೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಬಳಸಿರುವುದಿದೆ ( 10, 
ಯೊಳಗೆ ಹೋದದ್ದು “ನಿಗಮ ' ( ಎಂದರೆ ತಂತ್ರ ) 71 , 9). ಅಲ್ಲಿನ ಅರ್ಥ ನೆಗೆಯವರ ' ಮಗ್ಗ , 
ಎಂದು 'ರುದ್ರಯಾಮಳ' ದ ಸಮಾಧಾನ, ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬೇಸಾಯದವರ “ನೇಗಿಲು', ಭಾಷ್ಯಕಾರರಾದ ಸಾಯ 
ಮುಖ್ಯಳಾಗಿರುವ ದೇವಿಯು ಅಥರ್ವಣಶಾಖಿನಿ ಣರೂ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊರಡಿಸಿದ್ದಾರೆ ('ಕೃಷಿ 
ಯೆಂದೂ , ತಂತ್ರವೆಲ್ಲ ಅಥರ್ವಣವೇದಕ್ಕೆ (ಸೌಭಾಗ್ಯ ಲಕ್ಷಣಂ'). ಆದರೆ ಅವರ ವಿವರಣೆ ಹರವು, ಹರಡಿ 
ಕಾಂಡ) ಸೇರುವುದೆಂದೂ , ಕುಲಶಾಸ್ತ್ರ ' ವು ( ಎಂದರೆ ಕೊಳ್ಳುವ ಬಗೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಕೆಲಸ ಎಂದು 
ತಂತ್ರ ), ವೇದಾತ್ಮಕವಾದುದೆಂದೂ , ತಂತ್ರದ ಹಳಮೆ (' ತನ್ವತೇ ವಿಸ್ತಾರಯಂತಿ ಕುರ್ವಂತಿ'), ವೈಯಾಕರಣಿ 
ಯನ್ನು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಣಬಹು ಗಳು ' ತನು' ಎನ್ನುವ ಧಾತುವಿಗೆ ಔಣಾದಿಕ 'ಷ್ಟನ್ ) 
ದೆಂದೂ ತಾಂತ್ರಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ' ನಾರಾಯಣೀ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿ 'ತಂತ್ರ ' ವೆಂಬ ಮಾತನ್ನು 
ಯತಂತ್ರ ' ವಂತೂ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳೂ ತಾಂತ್ರಿಕಯಾಮ - ಸಿದ್ದ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ; ಇಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ಯತೇ ವಿಸ್ವಾರ್ಯತೇ ? 
ಳಗಳಿಂದಲೇ ಉಂಟಾದುವೆಂದು ( ರುದ್ರಯಾಮಳದಿಂದ ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. 'ಈಶಾನಶಿವಗುರುದೇವಪದ್ದತಿ' ಯಲ್ಲಿ 
ಋಗೈದ, ವಿಷ್ಣು ಯಾಮಳದಿಂದ ಯಜುರ್ವೇದ, “ ತಿ ” ಎನ್ನುವುದು ಧಾತುವೆಂದೂ ಎಡಬಿಡದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಯಾಮಳದಿಂದ ಸಾಮವೇದ, ಶಕ್ತಿಯಾಮಳದಿಂದ ಕಾಪಾಡುವುದು ತಂತ್ರವೆಂದೂ (“ ತನುತೇ ತ್ರಾಯತೇ 
ಅಥರ್ವವೇದ) ಒಕ್ಕಣಿಸುತ್ತದೆ. 

ನಿತ್ಯಂ ) ಹೇಳಿದೆ . ತಂತ್ರವೆನ್ನುವ ಮಾತು ಸಂಸ್ಕೃತದ್ದೇ 

ಎನ್ನುವಊಹೆಯ ಮೇಲೆ ಈ ವಿವರಣೆಗಳು . ಆದರೆ 
ಇದು ಹೇಗಾದರೂ ಇರಲಿ, ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಕ್ರಾಂತಿ ಅದು ಸಂಸ್ಕೃತದ್ದೇ ಎನ್ನುವುದು ಖಚಿತವಲ್ಲ ! ಆ ಮಾತು 
ಯೊಂದನ್ನು ಒದಗಿಸಿತೆಂದೂ ಅದನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿ ಹಾಗಿರಲಿ, ಹರಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಾಪಾಡುವುದು ತಂತ್ರದ 
ತೆಂದೂ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಧರ್ಮ ಬರಡಾದಾಗ, ಅನು 

ಲಕ್ಷಣವೆನ್ನುವುದೇನೋ ವೈದಿಕಸಂಪ್ರದಾಯದವರಿಗೂ 
ವಭ ಬರಿಯ ಬಾಯಿಮಾತಾದಾಗ , ನಂಬಿಕೆಗಳು 

ತಾಂತ್ರಿಕ ಮಾರ್ಗದವರಿಗೂ ಒಪ್ಪಾದ ವಿಚಾರ. 
ಕುರುಡಾದಾಗ, ಆಚಾರ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾದಾಗ ತಂತ್ರ 
ಎದ್ದು ಕೊಂಡಿತು. ಅದು ಕ್ರಾಂತಿಯಾದದ್ದು ಬಹುಜನರ ಹರಡುವುದು, ಕಾಪಾಡುವುದು ( ವಿಸ್ತರಣ , ಧಾರಣ) 
ಬೆಂಬಲದಿಂದ. ' ಬಹುಜನ ಹಿತಾಯ , ಬಹುಜನ ಎನ್ನುವ ಎರಡೂ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಮಗ್ಗದ, 
ಸುಖಾಯ ' ಎಂದು ಬುದ್ಧ ಹೇಳಿದನಲ್ಲವೆ ? ಧರ್ಮ ನೇಗಿಲಿನ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಸಾವಿ 
ಬೇಕಾದದ್ದೇ ಬಹುಜನರಿಗೆ, ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿರುವ ಯೋಗಿ - ರಾರು ನೂಲುಗಳನ್ನು ಒಂದೆಡೆ ಹರಡಿ, ಅದರಿಂದ ಬಟ್ಟೆ 
ಯಾಗಲೀ , ಎಲ್ಲದರ ಟೊಳ್ಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡ ವಿರಕ್ತ ಯೊಂದನ್ನು ಹೊರತರುವುದು ಮಗ್ಗದ ಉದ್ದೇಶ. ಬಟ್ಟೆ 
ನಾಗಲೀ , ಕಟ್ಟನ್ನೆಲ್ಲ ಕಳಚಿಕೊಂಡು ಜೀವನ್ನು ಕನಾದವ ಯಲ್ಲಿ ನೂಲುಗಳು ಚೆಲ್ಲಾಡದೆ ಒಂದೆಡೆ ಕೂಡುತ್ತವೆ. 
ನಾಗಲೀ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಏನುಮಾಡು ಮಗ್ಗದ ಮೇಲೆ ಹರಡುವ ಕೆಲಸವೂ ನಡೆಯುತ್ತದೆ, 
ತಾನೆ? ಧರ್ಮದ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಇರುವುದೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ನೂಲುಗಳನ್ನು ಕಾಪಾಡುವುದೂ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಪಾಡು 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲವೆ ? ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅನುಷ್ಠಾನ ಈ ಚೌಕಟ್ಟಿ ವಂತೆ ಹರಡುವುದು ಮಗ್ಗದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ : ಎರಡೂ ಕ್ರಿಯೆ 
ನಲ್ಲೇ ಉಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಸಾಲದಲ್ಲವೆ ? ತಂತ್ರದ ಕರೆ ಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಸಾಧನ ಮಗ್ಗ , ಇನ್ನು ನೇಗಿಲಿನ 
ಬಲು ಬೇಗ ಜನರಲ್ಲಿ ಹರಡಿಕೊಂಡಿತು ; ಹಾಗೆಂದೇ ಪ್ರತಿಮೆಯಲ್ಲಿ ಹರಡುವುದು ಎಂದರೆ ನೆಲದ ಮೇಲೆ 
ಅದಕ್ಕೊಂದು ಬಲ ಬಂದಿತು. 

ನೂರಾರು ಗೆರೆಗಳನ್ನು ಊರುವುದು ; ಒಂದೊಂದೂ ಗೆರೆ 

ಯಲ್ಲಿ ಬಿತ್ತಿದ ಬೀಜ ಭೂಮಿಯೊಳಗೆ ಕೂಡುವಂತೆ 
ತಂತ್ರವೆಂಬ ಮಾತಿನ ಮೂಲವನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತ ಪಂಡಿ ನೆರವಾಗುವುದೇ ಕಾಪಾಡುವ ಕೆಲಸ. ಮಗ್ಗ , ನೇಗಿಲು 
ತರು ನಾಲ್ಕಾರು ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಮುಂದೊಡ್ಡಿದ್ದಾರೆ. ಎರಡೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಾಧನಗಳು; ಅವುಗಳ ಬಳಕೆ 
“ ಹರಡಿಕೊಂಡುದು, ಹರಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು' ಎನ್ನುವುದೇ ವೃತ್ತಿಪರವಾದುದು. ನೇಕಾರರ ವೃತ್ತಿ , ಬೇಸಾಯ 
ಅವೆಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಅಂಶ. ಋಗೈದ ಗಾರರ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹರಡುವ ( ಹರಡಿಕೊಳ್ಳುವ, 


ಪ್ರೊ || ಎಸ್ . ಕೆ. ರಾಮಚಂದ್ರರಾವ್ 
ಎಂದರೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ), ಕಾಪಾ 
ಡುವ ( ಎಂದರೆ ಬಟ್ಟೆ , ಬೆಳೆಗಳಿಂದ ತನ್ನನ್ನೂ ಇತರ | 
ರನ್ನೂ ಸಲಹುವ) ಗುಣಗಳನ್ನು ವೈದಿಕಯುಗದಲ್ಲೇ 
ಕಂಡುಕೊಂಡರು. 


ಈ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಗಮ 
ನಿಸಿ. ಮಗ್ಗ ಹೆಣ್ಣಿನ ಪ್ರತೀಕ; ನೂಲುಗಳನ್ನು ಹರಡುವು 
ದಕ್ಕೆ ಆಸರೆ ಅದು. ಅದರ ಮೇಲೆ ಓಡಾಡುವ ಲಾಳಿ 
ಗಂಡಿನ ಪ್ರತೀಕ; ನೂಲುಗಳನ್ನು ಒಂದೆಡೆ ಕೂಡಿಸಿ 
ಅವನ್ನು ಕಾಪಾಡುವ ಸಾಧನ , ನೇಗಿಲು ಗಂಡಿನ 
ಪ್ರತೀಕ; ನೇಗಿಲು ( ಲಾಂಗಲ) ಶಿವಲಿಂಗದ ಮೂಲಾ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲವೆ ? ಅದು ಉಳುವ ಭೂಮಿ ಹೆಣ್ಣು . 
ಮಗ್ಗದಿಂದ ಬಟ್ಟೆ ಹೊರಬಂದಂತೆ, ಭೂಮಿಯಿಂದ 
ಬೆಳೆ. ಎರಡೂ ಸ್ಥಿರವಾದ ವಿವರಗಳು ; ಜಡವಾದುವು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಒತ್ತಾಸೆ ಬರುವುದು ಅಲ್ಲಿ ಲಾಳಿ 
ಯಿಂದ, ಇಲ್ಲಿ ನೇಗಿಲಿನಿಂದ. ಆದರೆ ನೇರವಾಗಿ 
ಲಾಳಿಯಿಂದ ಬಟ್ಟೆಯಾಗಲೀ ನೇಗಿಲಿನಿಂದ ಬೆಳೆಯಾ 
ಗಲೀ ಬರಲಾರದಷ್ಟೆ ? ಮಗ್ಗ , ನೇಗಿಲು ಎನ್ನುವ 
ಎರಡು ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ವೈದಿಕ ಮಂತ್ರದ ವಿವರಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಿರುವುದರ ಉದ್ದೇಶ ಹೆಣ್ಣು , ಗಂಡುಗಳ 
ನೆರವನ್ನು ಕಾಣಿಸುವುದು . ತಂತ್ರಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಈ 
ವಿವರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಲೆ. 
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ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಈ ಕಲ್ಪನೆ ಇರಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂದಲ್ಲ . ಇದು ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಗುರಿಯ ಅರಿವು ಗಮನ 
ದಿಂದ ಜಾರುವಂತೆ ಆಚಾರಗಳ , ವಿಚಾರಗಳೂ , 
ಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟಳೆಗಳೂ ಎದ್ದು ಕೊಂಡುವಾಗಿ ಗುರಿಯ 
ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಒತ್ತಿಹೇಳುವ ಅಗತ್ಯ ತಂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಕಂಡಿತು . ಗುರಿಯನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಬೇಕಾದರೆ 
ನಡುವಣ ವಿವರಗಳನ್ನು ಬದಿಗೆ ಸರಿಸಬೇಕಲ್ಲವೆ ? ಇದು 
ತಂತ್ರದ ಕ್ರಾಂತಿಯಾಯಿತು. ತಂತ್ರಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ನಾಥ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರು, ಸಿದ್ದರು, ವಜ್ರಯಾನ 
ದವರು, ಕೌಲಾಚಾರದವರು, ಸಮಯಸಾಧಕರು , 
ಕಾನ್‌ಫಟ ಯೋಗಿಗಳು ಮೊದಲಾಗಿ ಹಲವು ಕವಲು 
ಗಳುಂಟು. ಹಲವರು ನಾಥ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರೂ 
ಸಿದ್ದರೂ ವಜ್ರಯಾನದವರೂ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಒಲಿದರಾಗಿ, 
ಅವರ ಧೋರಣೆ ನಮ್ಮವರೆಗೆ ಉಳಿದುಬಂದಿದೆ. 


ಮಗ್ಗವನ್ನೂ ಭೂಮಿಯನ್ನೂ ಪ್ರೀತತ್ತ್ವವೆಂದು , ಜಡ 
ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು ಬಗೆದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಮರೆಯಬಾರದು . ಲಾಳಿಯನ್ನೂ ನೇಗಿಲನ್ನೂ ಪುರುಷ 
ತತ್ತ್ವವೆಂದು, ಚೇತನವೆಂದು ಬಗೆದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯ 
ವಾದ ಆಸರೆಯನ್ನೂ ಮರೆಯಬಾರದು. ಮಗ್ಗವಿಲ್ಲದೆ 
ಲಾಳಿಯೇನು ಮಾಡೀತು ? ಭೂಮಿಯಿಲ್ಲದೆ ನೇಗಿಲ 
ಕೆಲಸವೇನು ? ಈ ಅನ್ನೋನ್ಯಾಶ್ರಯದ ಗುಣವನ್ನು 
ತಂತ್ರ ಗಮನಿಸಿತು. ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದು 
ಶಿವ ; ಒಂದು ಪ್ರಕೃತಿ, ಇನ್ನೊಂದು ಪುರುಷ ; ಒಂದು 
ನಾದ, ಇನ್ನೊಂದು ಬಿಂದು; ಒಂದು ಕಾಮ , ಇನ್ನೊಂದು 
ಕಲೆ; ಒಂದು ಪ್ರಜ್ಞೆ , ಇನ್ನೊಂದು ಉಪಾಯ . ಒಂದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದು ಇರಲಾರದು . ಎರಡರ ನಡುವೆ ತೆರೆ 
ಯೆದ್ದುಕೊಂಡರೆ ವಿರಸ; ಎರಡೂ ಕೂಡಿಕೊಂಡರೆ ಸಮ 
ರಸ, ಯುಗನದ್ದ , ಹೇವಜ್ರ , ಮಣಿಪದ್ಮ , ಮಹಾಸುಖ . 


ನುಡಿಗಿಂತ ನಡೆ ಮೇಲು, ಕಂದಾಚಾರಕ್ಕಿಂತ ಸದ್ವಿಚಾರ. 
ಹೆಚ್ಚಿನದು, ಬರಡುಯೋಗಕ್ಕಿಂತ ಅರಿತಭೋಗದ 
ಗುಣವೇ ಹೆಚ್ಚು , ಅಹಿತದ ವಿರಕ್ತಿಗಿಂತ ಹಿತದ ಆಸಕ್ತಿ 
ಮಿಗಿಲಾದುದು, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಿಂತ 
ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಗೃಹಸ್ಥ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದವನು, 
ಭಯದ ಕಾಡಿಗಿಂತ ನೆಮ್ಮದಿಯ ಮನೆ ಲೇಸು ಎಂದು 
ಮೊದಲಾಗಿ ಹಲವು ವಿಚಾರಗಳು ಇವರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿ ಬಂದಿವೆ. ಆಡಂಬರದ ಆಚಾರ , ಹುಸಿ 
ಯಾದ ವಿಚಾರ ಇವು ಜನಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿದರೂ 
ಸಾರ್ಥಕವಾದ ಧರ್ಮವಾಗಲಾರವು. ಸಂಪ್ರದಾಯ , 
ಸಮುದಾಯ ನಿಷ್ಠೆ , ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಒದ 
ಗಿಸಿ ಸಾರವಲ್ಲದುದನ್ನು ಸಾರವೆಂದು ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ; 
ಸಾರವಾದುದನ್ನು ಮರೆಮಾಡುತ್ತವೆ. ಧರ್ಮವು 
ಲೋಕದ ಆಚಾರವಾಗಿಬಿಟ್ಟರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅದರಿಂದ ಲಾಭ 
ಕಡಮೆ . ಇದರ ಸುಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕವನು ಗುರಿಯನ್ನು 
ಕಾಣಲಾರ, ಕಂಡರೂ ಮುಟ್ಟಲಾರ. 


ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಿದ್ದಾಗ ಉಪನಿಷ 
ತಿನ ದಾರಿ ಇದರ ವಿರುದ್ಧ ಸಿಡಿದೆದ್ದು ನಿಂತ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಯಾಯಿತು; ಸಮುದಾಯದ ಬೆನ್ನು ತಿರುಗಿಸಿ 
ರಹಸ್ಯವಾದವಾಯಿತು. ಲೋಕಾಚಾರವನ್ನು ಎದುರಿ 


46/ ಸಾಕ್ಷಿ 

ತಂತ್ರ ಒದಗಿಸಿದ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಸಿಯೇ ಬುದ್ಧನೂ ಮಹಾವೀರನೂ ಧರ್ಮಬೋಧೆ ಸಹಜವಲ್ಲ. ಎರಡೂ ಸಮನಾಗಿ ಕೂಡಿಕೊಂಡರೆ 
ಮಾಡಿದರು, ತಂತ್ರದ ಕ್ರಾಂತಿ ಈ ನೆಲೆಯದೇ . 'ಉಭಯಸಂಧಿ'. ನಡುವೆ ಇರುವುದು ಸುಷುಮ್ರಾನಾಡಿ, 
ವೈದಿಕವಾಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂದಾಚಾರದ ವಿರುದ್ದ , ಮಹಾಸುಖದತ್ತ ನಡೆಯುವ ದಾರಿ ಅದೇ . ಅದನ್ನೇ 
ಬರಿಯ ಭಾವನೆಗಳ ವಿರುದ್ಧ , ಧರ್ಮದ ಸೋಗಿನ ಬೌದ್ಧ ತಂತ್ರಗಳು ಬೋಧಿಚಿತ್ರವೆಂದು ಕರೆದಿವೆ; ಅದನ್ನೇ 
ವಿರುದ್ಧ ನಿಂತ ನಿಲುವಿದೆ; ಇಲ್ಲಿಯೇ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಕಹಳೆ ಸಿದ್ದರು ಅವಧೂತಿ” ಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆ ಕಡೆ 
ಯನ್ನು ಕೇಳಬಹುದು. ಇದನ್ನೇ ತಾಂತ್ರಿಕಧೋರಣೆ ಗಂಗೆ, ಈ ಕಡೆ ಯಮುನೆ; ಎರಡರ ನಡುವೆ 'ನೈರಾತ್ಮ 
ಯೆಂದು ಬಗೆಯಬಹುದು. ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಕ್ರಾಂತಿ ನಡೆ ದೊಂಬಿ', ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದು ನೆಮ್ಮದಿಯ ಅಲೆ 
ಯುತ್ತಲೇ ಬಂದು, ಅದು ನಡೆದಾಗಲೆಲ್ಲ ತಂತ್ರದ (“ ಮಾರು ಬೇಣೀತರಂಗಮ ಮುನಿಆ') ಎಂದು ಕೃಷ್ಣಾ 
ಪಾತ್ರವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 

ಚಾರ್ಯಪಾದನೆಂಬ ಸಿದ್ದನ ಮಾತು. 
ತಂತ್ರದ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯದ ಧರ್ಮವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿ 
ರುವುದಿದೆ ; ಪಂಥಗಳನ್ನು ಹಳಿದಿರುವುದಿದೆ ; ಪುಸ್ತಕ | 

ಭೋಗಜೀವನವೂ ಕಷ್ಟ ; ಯೋಗಜೀವನವೂ ಕಷ್ಟ . 

ಆದರೆ ಭೋಗವಿಲ್ಲದೆ ಬದುಕುವುದು ಹೇಗೆ? ಯೋಗ 
ಗಳನ್ನು ಹೀಗಳಿದಿರುವುದಿದೆ. ಲೋಕದ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು 

ವಿಲ್ಲದೆ ನೆಮ್ಮದಿ ಹೇಗೆ? ನಾವಿರುವುದು ದೇಹದಲ್ಲಿ ; 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಭೋಗದಲ್ಲಿಯೇ ಯೋಗವನ್ನು 
ಕಾಣಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದೂ ಇದೆ ; ಹೆಣ್ಣನ್ನು 

ದೇಹವನ್ನು ನಡೆಸುವುದು ಮನಸ್ಸು , ದೇಹದ ಸ್ವಭಾವ 

ವನ್ನೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡು, 
ಹೊಗಳಿ, ಹೆಣ್ಣಿನ ಸುಖವನ್ನು ಹಾಡಿ , ಸುಖವೇ ಬದು 
ಕಿನ ಗುರಿಯೆಂದು ಸಾರಿರುವುದೂ ಇದೆ. ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ 

ಎರಡರ ಅಗತ್ಯಗಳನ್ನೂ ಪೂರೈಸಿಯೇ ಧರ್ಮವನ್ನು 

ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ಇದನ್ನು ತಂತ್ರ ಕಾಯಸಾಧನೆ' ಯನ್ನು 
ಸಹಜವಾಗಿರಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ತಂತ್ರ ಹೇಳುವಾಗ, 

ತದೆ. ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಹಳಿದರೆ ಒಳಗಿನ ಕಾಮ ಕೇಳು 
ಸಾಮಾನ್ಯನಾದ ಲಂಪಟನಂತೆಯೇ ಮಾತುಗಳನ್ನು 

ತದೆಯೆ ? ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂದೆ. ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. “ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಸಹಜವಾದುದು, ಸಹಜವೇ 

ಭೋಗಾಸಕ್ತಿ . ಈ ಕಪಟನಾಟಕದಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಜಗತ್ತಿನಸ್ವರೂಪ; ವಿಕಾರವನ್ನು ಕಿತ್ತೊಗೆದು ಕೃತ್ರಿಮ 

ವೇನು? , ಹೆಣ್ಣಿನ ಬಯಕೆ ಗಂಡಿಗಿರುವುದು ಸಹಜವೇ ; 
ವಾದುದನ್ನು ದೂರವಿರಿಸಿದರೆ ಅದೇ ಸಹಜಸ್ವರೂಪ, 

ಅದನ್ನೇ ಮೇಲೆ ಸಾಗಲು ದಾರಿಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿ 
ಅದೇ ನಿರ್ವಾಣ ' ಎಂದು ಹೇವಜ್ರತಂತ್ರದ ಉಪದೇಶ. 

ಕೊಂಡರಾಯಿತು. ಇದೇ ' ವಾಮ - ಮಾರ್ಗ ', ' ಲತಾ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಧರ್ಮದ ವಿರುದ್ಧ ಇದು ಬಂಡಾಯ ಸಾಧನೆ'. 
ದಂತೆ ಕಂಡರೂ , ಧರ್ಮವಿಮುಖವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯ ವಿರುದ್ದವೂ ಇದು ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ದೇಹವನ್ನೇ ಬಳಸಿಕೊಂಡು, ದೇಹದ ತಮ್ಮ 
ಬಂಡಾಯವೇ . 'ಹೊಟ್ಟೆ ಬಿರಿಯುವಂತೆ ತಿಂದರೆ ನರ ಗಳನ್ನೇ ಆಧಾರವಾಗಿರಿಸಿಕೊಂಡು, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವನ್ನು 
ಛಾಟ ; ಹೊಟ್ಟೆಗೆ ಸಾಲದಂತೆ ತಿಂದರೆ ಗೋಳಾಟ . . ಪಿಂಡಾಂಡದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡು ಬದುಕಿರುವಾಗಲೇ 
ಊರಲ್ಲಿ ನಿಂತರೆ ಉರಿ; ಕಾಡಿನೋಡಿದರೆ ಕಿಡಿ. . “ ಸಮರಸ ' ವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕೆಂದೂ , ಅದು 
ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಂಡರೆ ಕಾಟ, ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸಹಜವಾದುದು ಎಂದೂ ಹೇಳಿದುದೇ 
ತೊಳಲಾಟ'. ಇಂಥ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ವರ್ಣನೆ ಕ್ರಾಂತಿಯಾಯಿತು. ಬದುಕಿನಾಚೆ ಯಾವುದೋ ಸ್ವರ್ಗ, 
ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದಷ್ಟಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿ | ಎಂದೋ ಮುಕ್ತಿ , ಎಲ್ಲಿಯೋ ದೇವರು, ಎಂತೋ 
ಹಾರವನ್ನೂ ತಂತ್ರ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ; ಅದೇ “ ನಡುವಣ ಅನುಗ್ರಹ ಇಂಥ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ವಿರುದ್ಧ ನಡೆಸಿದ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಧೋರಣೆ', ಮಧ್ಯಮಾರ್ಗ , ಭೋಗವೂ ಅತಿಯಾಗ ಅದು, ವೇದಾಂತ ಮೈದಳೆದದ್ದು ಈ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಬಾರದು ; ಯೋಗವೂ ಅತಿಯಾಗಬಾರದು . ಎರಡೂ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೇ . 


ಎನ್ . ಪಿ . ಶಂಕರನಾರಾಯಣರಾವ್ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ರೂತ್ ಬೆನೆಡಿಕ್ಟ್ ಅವರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 


ರೂತ್ ಬೆನೆಡಿಕ್ಟ್ ಅವರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕೃತಿ ಎಂಬುದರ ವಿರೋಧ ಪದ ಇದು ಎನ್ನಬಹುದು. ನಿಸ 
“ ಪ್ಯಾಟರ್ನ್ಸ್ ಆಫ್ ಕಲ್ಟರ್ ' ಅನ್ನು ಬರೆದು ಸುಮಾರು ರ್ಗವು ನೀಡಿರುವ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು 
ಅರ್ಧ ಶತಮಾನ ಉರುಳಿದೆ. ಇಂದಿಗೂ ಸಮಾಜ, ಬಾಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಮಾನವನು ಆವಿಷ್ಕಾರ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ವ್ಯಕ್ತಿ – ಹೀಗೆ ಮನುಷ್ಯನ ಮೂರುರೂಪ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ರೀತಿ, ನೀತಿ, ವಿಧಾನಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಅವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಈ ಅರ್ಥ ವಿವರಣೆ 
ಈ ಕೃತಿಯಿಂದ ಮಹತ್ತರವಾದ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ದೊರೆ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಉತ್ತೇಜನ ನೀಡಿತು. 
ಯುತ್ತದೆ. ಈ ಕೃತಿಯ ದೊಡ್ಡ ಗುಣವೆಂದರೆ, 
ಯಾವುದೇ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನೂ ಇದೇ , ಇದೊಂದೇ 

ಚಾರಲ್ಸ್ ಡಾರ್ವಿನನ ವಿಕಾಸವಾದವು ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ 
ಎಂಬ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸದೆ, ಸಮಾಜದ ಅಧ್ಯಯನ 

ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಯನಗಳ ಮೇಲೂ ಬಹಳ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ್ದ 
ಮಾಡುವಾಗ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೀಳದೆ 

ಕಾಲ ಅದು. ಈ ಗುಂಗಿನಲ್ಲಿ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು 
ಹೋಗಬಹುದಾದ ಕೆಲವು ಒಳಸುಳಿಗಳತ್ತ ನಮ್ಮ ಗಮನ 

ಹಲವಾರು ಸಮಾಜಗಳಿಂದ ಸಮಾಜಪದ್ದತಿಗಳು, ನಡ 
ಹರಿಯುವಂತೆ ಮಾಡಿರುವುದು . ತೀವ್ರಗತಿಯಿಂದ 

ವಳಿಕೆಗಳು ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಅವುಗ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಇಂದಿನ 

ಇನ್ನು ' ವಿಕಾಸ ' ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸುವುದೇ ಮುಖ್ಯ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ, ರೂತ್ ಬೆನೆಡಿಕ್ಟ್ ಅವರ ಕೆಲವು ಪ್ರತಿಪಾದ 

ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದರು . ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ 
ನೆಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ಹತಾಶೆಯಿಂದ ಪಾರುಮಾಡಿ ಭವಿಷ್ಯದ 

ನೈಜ ಜೀವನದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದ ಹರಿದು ತಂದು ಊಹಾ 
ಬಗ್ಗೆ ಆಶಾವಾದಿ ನೋಟ ತಳೆಯುವಂತೆ ಪರಿವರ್ತಿಸ 

ಪೋಹದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 

ವಿವರಿಸತೊಡಗಿದರು . 
ಬಲ್ಲುವು. 

1920ರ ಸುಮಾರಿಗೆ ಹೊರಬಂದ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳು 
ಹಿನ್ನೆಲೆ : 

ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಹೊಸ ತಿರುವು 
ರೂತ್ ಬೆನೆಡಿಕ್ಟ್ ಈ ಕೃತಿ ರಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಎರಡು 

ಕೊಟ್ಟವು. ರಾಡ್ಕ್ಲಿಫ್ ಬ್ರೌನ್ ಅವರ ಅಂಡಮಾನ್ 
ಮಹಾಯುದ್ಧಗಳ ನಡುವಿನಲ್ಲಿ. ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಮಾಜ ದ್ವೀಪವಾಸಿಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಬೊನಿಸ್ಸಾ 
ವಿಜ್ಞಾನಗಳು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ಮ್ಯೂಲಿನೊವ್ಸ್ಕಿಯವರ ಟ್ರೋಬಿಯಾಂಡ್ ದ್ವೀಪ 
ಯಾವ ರೀತಿ ಇತ್ತು ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ವಾಸಿಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಇವು ಈ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿ ಕೃತಿ 
ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಹಾ ಗಳು ಸಮಾಜವನ್ನು ಅದು ನಡೆಯುತ್ತಿರುವಾಗ, 
ಯಕವಾಗಬಲ್ಲುದು. 

ನಡೆಯುತ್ತಿರುವಂತೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದರ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ 
ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 

ವನ್ನು ಇವು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದುವು. 
ಎಡ್ವರ್ಡ್ ಬಿ. ಟೇಲರ್‌ ಅವರು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಗ ರೂತ್ ಬೆನೆಡಿಕ್ಟ್ ಅವರ ಕೃತಿ ಹೊರಬಂತು. 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಅರ್ಥ ವಿವರಣೆ ನೀಡಿದರು. ಪ್ರಕೃತಿ ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ತೋರಿಬರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಕರ 
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ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು , ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಎಷ್ಟು ವಿವರವಾಗಿ ತಿಳಿದು - ಈ ತನ್ನ ದು - ಪರಕೀಯ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬಹಳ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕೊಂಡರೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ ; ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ವಾದುದು. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನೆಲೆಗಟ್ಟುಗಳ ಮೇಲೆ ಈ 
ಕೊಂಡು ಒಂದು ಗುರಿಯತ್ತ ಸಾಗಿಸುತ್ತಿರುವ ಮನೋ ಭಾವನೆ ತಲೆಯೆತ್ತುತ್ತದೆ. ರಾಜಕೀಯ , ಸಾಮಾಜಿಕ, 
ಭಾವ, ಒಲವುಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಮಾತ್ರ ಆಯಾ ಸಮಾಜ ಆರ್ಥಿಕ , ಮತ ಧಾರ್ಮಿಕ, ವರ್ಗ ಕಲಹಗಳ ಅಡಿಪಾಯ 
ವನ್ನು ಒಂದು ಕಾರ್ಯಘಟಕವನ್ನಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿ ಇದು . 
ಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯಕ ಎಂಬುದು ಇವರ ನಿಲುವು. 

ಈ ಮನೋಭಾವ ಇತರರ ಜೀವನಕ್ರಮಗಳು , 
ಸಂಪ್ರದಾಯವೆಂಬ ಮಸೂರ 

ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳು ಮುಂತಾದುವುಗಳ ವಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಆಯಾ ಸಮುದಾಯದ 

ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಬೀರಲು ಅಡ್ಡಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅವೂ ಸಹ 

ನಮ್ಮದರಂತೆಯೇ ಜೀವನದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ ರೂಪಿತನಾದವನು . ನಡೆ, ನುಡಿ, 

ರೂಪುಗೊಂಡಿರುವ ಪರ್ಯಾಯಕ್ರಮಗಳು ಎಂಬುದು 
ಆದರ್ಶಗಳು , ನೈತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಸಂಪ್ರ 

ಮರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ದಾಯ ಒದಗಿಸಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಹೊರಗೆ 
ಕಂಡುಬರುವ ಈ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ಸಂಪ್ರ ಇಂದಿನ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದ 
ದಾಯವೇ ಅವನ ಮನೋಭಾವವನ್ನೂ ರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ವರು ಒಂದು ಕಡೆ ಬಾಳುವುದು ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತಿದೆಯಾದರೂ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನೋಡುವುದು ಅವನ ಸಂಪ್ರ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿ ಪಾಶ್ಚಿ 
ದಾಯ ನೀಡಿರುವ ಮಸೂರದ ಮಲಕ. 

ಮಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಪ್ರಸಾರವಾದಂತೆ ಇತರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 

ಗಳು ಮಬ್ಬಾಗುತ್ತಿವೆ. 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಈ ಮಹತ್ತರ ಪ್ರಭಾವ ಸಾಧಾರಣ 
ವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಒತ್ತಡ ಸಮಾಜ , ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಇರುವ ವಾಯುವಿನ ಒತ್ತಡದಂತೆ. 

ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಈ ಪೂರ್ವಗ್ರಹದಿಂದ ಮುಕ್ತ 
ನಮ್ಮ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ , ಹಾಗೆಯೇ ಇರ 

ರಾಗಬೇಕು. ಜಟಿಲವಾದ, ವಿಶಾಲವಾದ ಒಂದು 
ತಕ್ಕದ್ದು . ಇದರಿಂದಾಗಿ ಬೇರೆ ಸಮುದಾಯಗಳ ಜನರ 

ನೋಟದ ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಲಾಗದ ಆಧುನಿಕ 
ನಡವಳಿಕೆಗಳು, ರೀತಿ ನೀತಿಗಳು, ಮನೋಭಾವಗಳು ಸಮಾಜಗಳು ನಮಗೆ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಪರಿಚಯವನ್ನು 
ನಮಗೆ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ತೋರಿಬರುತ್ತವೆ; ತಿರಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ 

ಮಾಡಿಕೊಡಲಾರವು, ಆದಿವಾಸಿ ಸಮಾಜಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯ 
ಗುರಿಯಾಗುತ್ತವೆ. 

ಯನ ಮಾಡಿ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ 

ಬಹುದು. ವಾಸ್ತವಾಂಶಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಈ 
ನಮ್ಮದು ಸರಿ, ಇತರರದು ತಪ್ಪು ಎಂಬ ಮನೋ ಬಗೆಯ ಅಧ್ಯಯನಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇರೆ ಯಾವ ಸೂಕ್ತ 
ಭಾವ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರುವಂತಹುದು. ಇದರ ಮಾರ್ಗವೂ ಇಲ್ಲ. 
ತೀವ್ರತೆಯು ವಿಭಿನ್ನ ಮತಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಗುಂಪು 

ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ವೈವಿಧ್ಯದ ಮೂಲ 
ಗಳ ಜನರ ನಡುವಿನ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣು 
ಇದೆ. ತಾನು ಅನುಸರಿಸುವುದೇ ಧರ್ಮ, ತಾನು ಹಲವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳತ್ತ ಗಮನ ಹರಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಅವು 
ನಂಬುವ ದೇವರು ನಿಜವಾದ ದೇವರು, ತನ್ನ ಧರ್ಮದ ಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತವೆ. 
ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಹೋಗುವ ಜಾಗ ಸ್ವರ್ಗ- ಹೀಗೆ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಇನ್ನೊಂದರ 
ಭಾವಿಸಿ ಇತರರದ್ದು ಮೂಢನಂಬಿಕೆ, ಅವರು ಪೂಜಿ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಬಾಳಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಾಗ ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳ 
ಸುವ ದೇವತೆಗಳು ಕ್ಷುದ್ರ , ಅವರೆಲ್ಲ ನರಕಕ್ಕೆ ಹೋಗು ಪರಿಣಾಮ ಬಾಳಿಗೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ ದುಗುಡವನ್ನು 
ತಾರೆ ಎಂದು ನಂಬಿರುವ ಮತಧರ್ಮ ಗುಂಪುಗಳು ತುಂಬುತ್ತದೆ. ಎರಡು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ನಡುವೆ ಯಾವುದು 
ಅಪರೂಪವೇನಲ್ಲ . 

ಉತ್ತಮ ಎಂಬುದು ಸಮಸ್ಯೆಯಲ್ಲ; ಯಾವುದು 


ಎನ್ . ಪಿ . ಶಂಕರನಾರಾಯಣರಾವ್ 
ನಮ್ಮದು ಎಂಬುದು. ನಾವು ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಸದಾ ಆಪ್ಯಾಯಮಾನ . 


ಸಮುದಾಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಏಳುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿ 
ಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ 
ಜನರಿಗೂ , ಎಲ್ಲ ಸಮುದಾಯಗಳಿಗೂ ಬಾಳಿನ ಮೂಲ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿಲ್ಲ . ಆದರೆ 
ಅವುಗಳ ನಿವಾರಣೆಗಾಗಿ ರೂಪಿಸಿರುವ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಏಕೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸ? ಭೌಗೋಳಿಕ ಆವರಣ , ಐತಿಹಾ 
ಸಿಕ ಕಾರಣಗಳು -ಹೀಗೆ ಹಲವು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಸಮಾಜ 
ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಬೊಟ್ಟು ಮಾಡಿ ತೋರುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಅಂಶಗಳ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಅವು ಸಮಸ್ಯೆಯ ಮೂಲವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದೇ ಭೌಗೋಳಿಕ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸಗೊಂಡು, 
ಸರಿಸುಮಾರು ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯುಳ್ಳ ವಿವಿಧ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವೈವಿಧ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೇನು? ರೂತ್ ಬೆನೆಡಿಕ್ಟ್ ಅವರು 
ಅಮೆರಿಕದ ಇಂಡಿಯನ್ ಸಮುದಾಯಗಳು ತಮ್ಮ 
ಗಮನ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ನಮ್ಮ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದಲೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ನಮ್ಮ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಹಂತಗಳಿವೆ. ಜಾತಿ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಈ ಗುಂಪು, ಒಳಗುಂಪುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ವೈವಿಧ್ಯ ಎದ್ದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆಹಾರಗಳ ವಿಚಾರ 
ದಲ್ಲಿರುವ ನಿಷೇಧ- ಪ್ರತಿಷೇಧಗಳನ್ನೇ ನೋಡಿ, ಮದುವೆ, 
ನಂಟಸ್ತನ, ದೇವರು - ದಿಂಡರು ; ಒಪ್ಪ ಇಲ್ಲವೇ ದುಂದು , 
ಹೀಗೆಜೀವನದ ಪ್ರತಿ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈ ವೈವಿಧ್ಯ ಎದ್ದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಸಾಕ್ಷಿ/ 49 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗಳು - ಹೀಗೆ ಜೀವನದ ವಿವಿಧ ಅಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಲೆಹಾಕಬಹುದು. 
ಒಂದು ಸಮಾಜ ವಿವಾಹಕ್ಕೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಗಂಟು 
ಹಾಕಿದರೆ , ಇನ್ನೊಂದು ಆರ್ಥಿಕಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ಅಂಟಿಸಿರು 
ತದೆ. ಮದುವೆ ಎಂದರೆ ಮದುವೆ ಎಂಬ ರೀತಿ ನಮ್ಮ 
ರೂಢಿಗೆ ಅನುವಾಗಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಸಮಾಜಗಳ 
ಮದುವೆಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅವುಗಳ ತಲೆ ಬಾಲವೇ 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆರ್ಥಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆರ್ಥಿಕವು ಆರ್ಥಿಕ ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, 
ಧಾರ್ಮಿಕ - ಆರ್ಥಿಕಗಳ ಸಂಯೋಜನೆಯನ್ನು ನೋಡು 
ವಾಗ ಒಬ್ಬರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು ಧನದಾಹಿಗಳಾ 
ಗಿಯೂ , ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ಮೂಢರಾಗಿಯೂ ಕಾಣಿಸು 
ತಾರೆ. ದಾರಿದ್ರದಪ್ರಪಾತದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಹಂದಿ,ಕೋಳಿ 
ಸಾಕಲು ಕೈ ಹಾಕದ ಸಮುದಾಯಗಳಿವೆ. ಇತರರಿಗೆ 
ಅವರು ಸೋಮಾರಿಗಳು; ಅವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂತೆ 
ಅವರದು ಸಮಂಜಸ ವರ್ತನೆ . 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ವೈವಿಧ್ಯದಮೂಲವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಬೆನೆ 
ಡಿಕ್ಸ್ ಭಾಷೆಯ ಉದಾಹರಣೆ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಮನುಷ್ಯನ 
ಧ್ವನಿಸಜ್ಜು ನೂರಾರು ಬಗೆಯ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಹೊರಡಿಸ 
ಬಲ್ಲದು . ಈ ಸಾಧನೀಯ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಯಾವ ಒಂದು 
ಭಾಷೆಯೂ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ; ಹಾಗೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡರೆ 
ಅಂತಹ ಭಾಷೆ ಗಜಿಬಿಜಿಯಾದೀತೇ ಹೊರತು ಭಾವನೆ 
ಗಳ ವಾಹಕವಾಗಲಾರದು. ಪ್ರತಿ ಭಾಷೆಯೂ ಕೆಲವು 
ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಆಯ್ದು , ಅವುಗಳನ್ನು ಅರ್ಥವತ್ತಾಗಿ 
ಸಂಯೋಜಿಸುವ ಕ್ರಮವೊಂದನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡು 
ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ . ಬಾಳಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ನಿವಾ 
ರಣೆಗಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಬಹುದಾದ ಕ್ರಮಗಳ ರಾಶಿಯಿದೆ. 
ಅದನ್ನು ಬೆನೆಡಿಕ್ಟ್ ಅರ್ಧವೃತ್ತಾಕಾರವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಈ ಅರ್ಧವೃತ್ತದಿಂದ ಒಂದೋ , ಎರಡೋ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಆಯು ಮೈಗೂಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಈ ಆಯ್ದ ಸ್ವಭಾವ ಲಕ್ಷಣವು ಕಾಲಕ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿ ಬಾಳಿನ ಸಕಲಕ್ಕೂ ಹರಡಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತನ್ನ 
ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆಯ್ಕೆಯಾದ ಪ್ರಮುಖ ಲಕ್ಷಣ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ 
ಯಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಆವರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ದ್ವೀಪಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸುತ್ತ ಮೀನುಗಾರಿಕೆಯನ್ನೇ ನಂಬಿ 
ರುವ ಸಮುದಾಯಗಳಲ್ಲಾದರೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಮ 
ರೂಪ ಕಾಣಲಾರೆವು. ಎರಡು ದ್ವೀಪವಾಸಿ ಸಮು | 
ದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಾಹಸದಿಂದ ನಡುಕಡಲಿಗೆ 
ಹೋಗುವುದನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಇನ್ನೊಂದು 
ತೀರಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುವುದುಂಟು . 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ನಡುವೆ ತೋರಿಬರುವ ಈ ವೈವಿಧ್ಯಕ್ಕೆ 
ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಮುಖವಿದೆ, ವಿವಾಹ , ಆರ್ಥಿಕ ಜೀವನ, 
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ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವೈವಿಧ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅವು 
ಬೇರೆಬೇರೆ ದಿಕ್ಕಿಗೆ ಒಲವುತೋರುತ್ತಿರುವುದು. ಒಂದು 
ಅಂಶ ಇರುವುದರಿಂದಲೋ , ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೋ 
ಈ ವೈವಿಧ್ಯ ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಮೂಲ 
ಒಲವೇ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದು , ಅವುಗಳ ಗುರಿಗಳೇ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದು, ಈ ವೈವಿಧ್ಯದ ಬೇರು. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ತಂತ್ರಗಳಿಂದ ಆರಂಭವಾಗುವ ಶಿಲ್ಪಕಲೆಯ ಒಂದು 
ಶೈಲಿ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರತೆ, ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿ ತಾನೇ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಶಿಲ್ಪಶೈಲಿಯಾಗುವಂತೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ತನ್ನ ಗುರಿಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ತನ್ನ 
ತನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಮಗ್ರತೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ನಡುವೆ ಭೇದಗಳಿವೆ . ಆದರೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳಲ್ಲೂ 
ಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಮಾತು 
ಬೇರೆ. ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ವರ್ತನೆ 
ಗಳನ್ನೂ ತಾನು ಆಯ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ ಗುರಿಗೆ ಬದ್ಧವಾಗಿ 
ತಿರುಗಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಹೊರಗಿನವರಿಗೆ 
ಅತ್ಯಂತ ಅಸಂಬದ್ದವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದಾದ ವರ್ತನೆಗಳೂ 
ಸಹ ಆಯಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 
ಮಾಡಿರುವ ಪ್ರಯತ್ನದ ಫಲ . ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವರ್ತನೆಯ ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗುರಿಯಿಂದ 
ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗುರಿ 
ಇಲ್ಲವೇ ಒಲವಿನತ್ತ ಸಾಗುತ್ತ ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಒಂದು 
ರೂಪಿಕೆಗೆ ಅಳವಡುತ್ತದೆ. ಈ ರೂಪಿಕೆಗಳನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಆಯ್ತಿರುವ ಭಾವನಾತ್ಮಕ 
ಮೂಲ ಚಿಲುಮೆಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಅಂಶಗಳ ಮೊತ್ತಕ್ಕಿಂತ, ಪೂರ್ಣತೆಯು ಮಿಗಿಲಾದುದು 
ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬೆನೆಡಿಕ್ಟ್ ಎರಡುಉದಾಹರಣೆ ನೀಡು 
ತಾರೆ. ಹಾರುಮದ್ದು - ಗಂಧಕ , ಪೆಟ್ಟು ಪ್ಪು , ಮತ್ತು 
ಇದ್ದಿಲುಗಳ ಸಂಯೋಜನೆ. ಆದರೆ ಅದರ ಗುಣ ಆ 
ಮೂರು ವಸ್ತುಗಳ ಗುಣಗಳ ಮೊತ್ತವಲ್ಲ; ಬೇರೆ. 
ಇದೇ ರೀತಿ ಮನೋಗ್ರಹಣವನ್ನು ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ತುಣುಕು 
ಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಯತ್ನಿಸಿದರೂ 
ಅದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಭಾವನೆಯ ಆವರಣ, ಅದರ ಮೇಲೆ ಪೂರ್ವಾನುಭವ 
ಗಳು ಒತ್ತಿರುವ ಅಚ್ಚು ಇವುಗಳನ್ನು ಅರಿತರೆ ಮನೋ 
ಗ್ರಹಣವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಾಧ್ಯ . 


ಆದ್ದರಿಂದ ಪೂರ್ಣತೆಯ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳು ಮತ್ತು 
ಒಲವುಗಳು ನಮ್ಮ ಗಮನ ಹರಿಯಬೇಕು. ಪೂರ್ಣ 

ತೆಯು ತನ್ನ ಅಂಗಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನೂ , 
- ಅವುಗಳ ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು 
ಪೂರ್ಣತೆಗೂ , ಇನ್ನೊಂದು ಪೂರ್ಣತೆಗೂ ಸ್ವಭಾವ 
ಜನ್ಯವಾದ ಭೇದವಿದೆ. 


ಯಾವುದೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಅದರಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, ಸಂಸ್ಥೆಗಳು , ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಹೀಗೆ 
ವಿವರಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಕಾರಣ ಇಷ್ಟೆ , ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಈ ವಿವರಗಳ ಮೊತ್ತವಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದುದು. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾತನಾಡುವಾಗ ಈ ಪೂರ್ಣತೆ 
ಯಾವುದು ? ಅದೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ರೂಪಿಕೆ, ರೂಪಿಕೆಯು 
ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಎಲ್ಲ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, ಸಂಸ್ಥೆಗಳು, 
ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಕಾರ್ಯಸಾಧ್ಯವಾದ ಸಮ 
ರೂಪಕ್ಕೆ ತಂದು , ಉಚಿತವಾದ ಸ್ಥಾನ ನೀಡಿ ಅವೆಲ್ಲ 
ಒಂದಾಗಿ ಒಂದು ಗುರಿಯತ್ತ ಸಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಬಿಡಿಭಾಗಗಳ ರಾಶಿ ಯಂತ್ರವಲ್ಲ. ಉಚಿತವಾದ ಬಿಡಿ 
ಭಾಗಗಳು ಒಂದು ವಿನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಅಳವಟ್ಟಾಗ ಯಂತ್ರ . 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಬಿಡಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ ಬೇರೆಬೇರೆ 
ವಿನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಯಂತ್ರಗಳನ್ನು 
ರೂಪಿಸಬಹುದು. ಬಿಡಿಭಾಗಗಳ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಿನ್ಯಾಸ 
ದಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಯಂತ್ರ , ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ರೂಪಿಕೆಯೂ 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ತನ್ನ ಸುತ್ತಿನ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ವರ್ತನೆಯ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ 
ತನಗೆ ಹೊಂದುವುದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತದೆ, ಹೋಂದ 
ದಂತಹುದನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕುತ್ತದೆ, ಕೆಲವನ್ನು ತನ್ನ ಗುರಿಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪುನಃ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಸದಾ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಎರವಲು ಪಡೆದ 


ಸಾಕ್ಷಿ / 51 
ಎನ್ , ಪಿ , ಶಂಕರನಾರಾಯಣ ರಾವ್ 
ಹೀಗೆಯೇ ರೂಪಿಕೆಗಳ ಭೇದದಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಬೇರೆ ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ, ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ . ದೇವರ ಕೆಲಸವು 
ಬೇರೆ ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ವಿವರಗಳಿಂದಲ್ಲ. ಸಂಪ್ರದಾಯ ವಿಧಿಸಿರುವ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾಮೂಹಿಕ 

ವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ವಿವಾಹ, ವಿವಾಹ 
ಬೆನೆಡಿಕ್ಟ್ ಅವರು ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ಒಂದೊಂದು ವಿಚ್ಛೇದನ , ಮರಣ ಮೊದಲಾದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖ 
ರೂಪಿಕೆಯ ಹೆಸರಿಟ್ಟ ಚೀಲಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ವೇಗವನ್ನೂ , ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹೆಮ್ಮೆ 
ಎಚ್ಚರಿಕೆ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಯನ್ನೂ ಅದುಮಿ ಬಾಳನ್ನು ಸಾಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂ 
ವಿವರಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಎರಡು ರೂಪಿಕೆಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿ ದಾಗಿ ಆ ಜನರಲ್ಲಿ ಮದ್ಯಪಾನ ಮತ್ತು ಮಾದಕವಸ್ತು 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದು ಅಪೊಲೋನಿಯನ್ , ಇನ್ನೊಂದು ಗಳ ಬಳಕೆ ಇಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಸಮೂಹವನ್ನೂ 
ಡಯೊನೀಷಿಯನ್‌ ರೂಪಿಕೆ ಸಂಯಮ , ಇತಿಮಿತಿ 

ಒಂದರಲ್ಲೊಂದನ್ನು ಲೀನ ಮಾಡಿರುವ ಅಪೊಲೋನಿ 
ಗಳನ್ನೇ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. ಡಯೊನೀಷಿಯನ್‌ ಯನ್ ಜೀವನ ವಿಧಾನದ ಉದಾಹರಣೆ ಜುನಿಗಳು . 
ಅಬ್ಬರ, ಉದ್ಯೋಗ, ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಪ್ರದರ್ಶನ, ಹೆಗ್ಗಳಿ 
ಕೆಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. 

ಸಂಶಯ , ಕ್ರೌರ್ಯಗಳನ್ನೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳ 

ನ್ನಾಗಿ ಪಡೆದಿರುವ ಸಮಾಜ ಡೋಲುಗಳದ್ದು , ನ್ಯೂಗಿ 
ಮೂರು ವಿಭಿನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು 

ನಿಯ ಸಮೀಪದ ಈ ದ್ವೀಪವಾಸಿಗಳು ಮಾಟ, ಮಂತ್ರ 
ಬೆನೆಡಿಕ್ಸ್ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಪುಷ್ಟಿಕರಿಸಲು ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ ತಮ್ಮನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, ಇತರ 
ಮೂರು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೇಗೆ ರನ್ನು ಕೆಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗಂಡ ಸತ್ತರೆ ಹೆಂಡತಿಯ ಮಂತ್ರ 
ಒಂದು ರೂಪಿಕೆಯು ಆಯಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ದಿಂದ , ಹೆಂಡತಿ ಸತ್ತರೆ ಗಂಡನ ಮಾಟದಿಂದ, ಯಾವ 
ಕೊಂಡು ಆ ಸಮಾಜದ ಸಕಲ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನೂ 

ನಾದರೂ ನಯವಾಗಿ ಮಾತನಾಡಿಸುತ್ತ ಬಂದರೆ ಅದು 
ತನ್ನ ಗುರಿಯತ್ತ ತಿರುಗಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿ| ಕೇಡಿನ ಪೀಠಿಕೆ. ತಾಯಿಕಟ್ಟಿನ ಈ ಜನರಲ್ಲಿ ತಾಯಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಸುತ್ತಣ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಇತರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳೊಂ . ತೀರಿಕೊಂಡನಂತರ ತಂದೆ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲ. 
ದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ, ಹೊರನೋಟಕ್ಕೆ ಎರಡು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಆಲೋವಿಗೆ ಸೇರಿದ ಮರ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆ 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ ವರ್ತನೆಗಳು ಬೇರೆ | ಮರದ ಮೇಲೆ ಆಲೋ ರೋಗದ ಮಂತ್ರ ಉರುಬಿ 
ಬೇರೆರೂಪಿಕೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಗುರಿಸಾಧನೆಗಳಿಗಾಗಿ ದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಶತ್ರುವಿನ ಮೇಲೆ ರೋಗ 
ಅಳವಟ್ಟಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಉರುಬುವ ಸಂದರ್ಭ ಈ ಜನರ ಕ್ರೌರ್ಯವನ್ನು ಎತ್ತಿ 

ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಏಡಿಹುಣ್ಣಿನ ಮಂತ್ರವು ಉದ್ದ 
ಅಮೆರಿಕ ಸಂಯುಕ್ತ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳನೈಋತ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕೊಕ್ಕಿನ ಹಕ್ಕಿಯೊಂದನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ ಅದು ಬಂದು, 
ನೆಲೆಸಿರುವ ಫೈಬೈ ಇಂಡಿಯನರಲ್ಲಿ ಜುನಿಗಳು ಶತ್ರುವನ್ನು ಹಿಡಿದು , “ ಕತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ, ಕತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ, 
ಒಬ್ಬರು. ಪೈ ಬೈಗಳಲ್ಲಿ ಸಮರೂಪದ, ಕಾರ್ಯನಿರತ ಹರಿದು ತೆಗೆಯುತ್ತಾನೆ ಅವನು ; ಮೂಗಿನಿಂದ, ಕಣತಲೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇದೆ. ಇತರ ಇಂಡಿಯನರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಯಿಂದ, ಗಂಟಲಿನಿಂದ, ಸೋಂಟದಿಂದ, ನಾಲಿಗೆಯ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಜುನಿಗಳು ಶಾಂತ ಸ್ವಭಾವದ ಮಧ್ಯಮಾರ್ಗದ ಬುಡದಿಂದ, ಕೊರಳ ಹಿಂಬದಿಯಿಂದ , ಹೊಕ್ಕುಳಿಂದ, 
ಅನುಯಾಯಿಗಳು . ಜೀವನದಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಹಿತವನ್ನು ಬೆನ್ನು ಬುಡದಿಂದ , ಮೂತ್ರ ಪಿಂಡಗಳಿಂದ, ಕರುಳು 
ಎಗಟ್ಟುವುದು ನಿಷಿದ್ದ . ಅವರಲ್ಲಿ ನಾಯಕನ ಪದವಿಗೆ ಗಳಿಂದ ಹರಿದು ತೆಗೆಯುತ್ತಾನೆ ಅವನು , ನಿಂತು ಹರಿಯು 
ಆಯ್ಕೆ ನಡೆಯುವಾಗ ಆ ಪದವಿ ಬೇಡವೆಂದು ಯಾವನು ತಾನೆ ಅವನು. ” ಎಂದು ಹೇಳಿ ರೋಗ ಬಂದು 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯಿಂದ ಹಠ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾನೋ ಅವನಿಗೆ ಸಾಯುವುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಆ ಪಟ್ಟ , ಅವರ ಜೀವನದ ಉದ್ದಗಲಕ್ಕೂ ದೇವತೆ ಯೊಬ್ಬನೂ ಇಂತಹ ಒಂದೆರಡು ಮಂತ್ರಗಳ ಒಡೆಯ . 
ಗಳ ಉತ್ಸವ, ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಹರಡಿದ್ದರೂ ಯಾವನೂ ಸದಾ ಇತರರನ್ನು ಸಂದೇಹಿಸುವ ಈ ಜನರಲ್ಲಿ ಸುಗ್ಗಿ 
ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಒಳ್ಳಿತಿಗಾಗಿ ಯಾವ ಅರ್ಚನೆಯನ್ನೂ ಯಾದ ಬೆಳೆಯನ್ನು ರಾತ್ರಿ ವೇಳೆ ಕಳ್ಳತನದಿಂದ ಮನೆಗೆ 


ಗಿ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಮೆರೆಸುವ ಪೈಪೋಟಿಯೇ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಆದರ್ಶವಾಗಿತ್ತು . 


52/ಸಾಕ್ಷಿ 
ಸಾಗಿಸಬೇಕು, “ ನನ್ನ ಫಸಲು ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ'' ಎಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಂಡರೆ ಯಾರು ಏನು ಕೇಡು ಮಾಡುವರೋ ? 
ಬಹುತೇಕ ಸಮಾಜಗಳು ತಮ್ಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಕನಿಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ಅದುಮಿ ಇಟ್ಟಿರುವ ಬದ್ಧ ವೈರ ಮತ್ತು ಕೇಡಿಗತನಗಳ 
ಅತ್ಯುಗ್ರರೂಪವನ್ನು ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪೋಷಿಸಿ ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿದಿದೆ. 


ಅಮೆರಿಕದ ವಾಯವ್ಯ ತೀರಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕ್ವಾಕಿಯ 
ಟಲ್ ಜನ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು, ಸಮೃದ್ದವಾದ 
ಪ್ರದೇಶವಾದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಾವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಶ್ರಮ ಪಡಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ . ಈ ಜನರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಪೈಪೋಟಿ, ಎದುರಾಳಿಯ ಮುಖಭಂಗ - ಈ ಒಲವು 
ಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿಕರಿಸಿತ್ತು . 
ಈ ಡಯೊನೀಷಿಯನ್ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅವರ ಮತಧರ್ಮದ 
ಆಚರಣೆ , ಆರ್ಥಿಕ ಜೀವನ - ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿತ್ತು . 
ಅವರ ಮುಖ್ಯ ದೇವತೆ ಕ್ಯಾನಿಬಲ್ ; ಹೆಸರೇ ಸೂಚಿಸು 
ವಂತೆ ಮನುಷ್ಯಮಾಂಸ ತಿನ್ನುವ ದೇವತೆ. ದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆ 
ಯುವ ಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡವರನ್ನು ಕಚ್ಚುವುದು , 
ಶವ ಹಿಡಿದು ಕುಣಿಯುವುದು ಇಂತಹ ರೂಢಿಗಳು ಪ್ರಚ 
ಲಿತವಾಗಿದ್ದುವು. ಆವರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಂತನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಕೆಲವು ಹೆಸರುಗಳು , ಹಾಡುಗಳು, ಐತಿಹ್ಯಗಳು, ವಂಶ 
ಲಾಂಛನಗಳು - ಇಂತಹವನ್ನು ಬಳಸುವ ಹಕ್ಕು ಪಡೆಯ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತು . ಇವುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು ತನ್ನಂತೆ ಅವನ್ನು 
ಬಯಸುವವರನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ, ಮುಖಭಂಗ ಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಸೋಲಿಸುವುದು ಯುದ್ದದಲ್ಲಲ್ಲ; ಕೂಡಿಟ್ಟ 
ಕಂಬಳಿ , ದೋಣಿಇಂತಹ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೊ , ಅವುಗಳ 
ಅಪಾರ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಿದ್ದ ತಾಮ್ರ 
ಫಲಕಗಳನ್ನೂ ಎದುರಾಳಿಗೆ ನೀಡಬೇಕು ಅಥವಾ ನಾಶ 
ಪಡಿಸಬೇಕು. ಎದುರಾಳಿಯು ಹಿಂತಿರುಗಿ ಕೊಡಲು 
ಅಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು. ಇಂತಹ ಮೇಲಾ 
ಟಕ್ಕೆ ಪೊಟ್ಟಾಚ್ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಮೇಲಾಟದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಸೋಲಿಸಿ ಮೆರೆಯುವುದೇ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ದೊಡ್ಡ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು . ಇದೇ ಮನೋಭಾವ ಮರ 
ಣದ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿತ್ತು ; ನಮಗೆ ಪ್ರಿಯ 
ರಾದವರು ಸತ್ತರೆ ಮುಖಭಂಗವಾದಂತಾಗುತ್ತಿತ್ತು . 
ಅದರಿಂದ ಪಾರಾಗಲು ಬೇರೆ ಯಾರನ್ನಾದರೂ ಕೊಲ್ಲ 
ಬೇಕು. ರುಂಡ ಬೇಟೆಯಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಸ್ವಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 


ಸಮಾಜದ ಸ್ವಭಾವ 
ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳೂ ತಮ್ಮ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಬಾಳುತ್ತಿರುವ 
ಎಲ್ಲರನ್ನೂ , ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನೂ , ಎಲ್ಲ ವರ್ತನೆಗಳನ್ನೂ 
ಒಂದು ಸಾಮರಸ್ಯವಾದ ರೂಪಿಕೆಯೊಳಗೆ ಅಳವಡಿಸಿವೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹಲವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮಗ್ರತೆಯ ಕೊರತೆ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ಕೊರ 
ತೆಗೆ ಹಲವು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾರಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಎರಡು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಜನರು ಎರಡೂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಸಾಮರಸ್ಯವಿಲ್ಲದ ರೂಢಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಬಲ 
ವಾದ ಬೇರೊಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜನರಿಂದ ಆಕ್ರಮಣಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾದ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ, ತನ್ನ ಮೂಲನೆಲೆಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ದೂರದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕೊರತೆ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಕೆಲವೊಂದು ವಿಧಾನ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆದಾಗ ಘರ್ಷಣೆಯ ಸಹಜ; ಅದೇ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಆ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ತನ್ನ ರೂಪಿಕೆಗೆ ಅಂಕಿತ 
ಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡು ಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳೂ ನಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸೂತ್ರೀಕರಣ 
ಸಲ್ಲದು. 
ಯಾವುದೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ವರ್ತನೆಯಾಗಲಿ ಅದು ಸಮಾ 
ಜದ ಮಾನ್ಯತೆ ಎಂಬ ಸೂಜಿಗಣ್ಣಿನಿಂದ ಹಾಯ್ದು 
ಬಂದಿದೆ. ಒಂದು ವರ್ತನೆಯು ಸಮಾಜದ ಮಾನ್ಯತೆ 
ಗಳಿಸುವ ಮುನ್ನ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕದನ ನಡೆಸಿದೆ. ಈ 
ಮಾನ್ಯತೆ, ನಿರಾಕರಣೆಗಳ ಹೋರಾಟದ ವಿವರಗಳನ್ನು 
ಪಡೆಯುವುದು ಕಠಿಣ . 


ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ವರ್ತನೆಯ ಅಥವಾ ಮನೋಭಾವದ ಆಧಾ 
ರದ ಮೇಲೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಅರ್ಥೈಸುವುದರಿಂದ ತೊಡ 
ಕುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಮನೋಭಾವದಲ್ಲಿ ಉದ್ವೇ 
ಗವೂ ಇದೆ; ಸಂಶಯವೂ ಇದೆ; ಕ್ರೌರ್ಯವೂ ಇದೆ; 
ಅಷ್ಟೇ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಮಾಧಾನಕ್ಕಾಗಿ ಕಾತರ, ಅನ್ಯೂನ್ಯತೆ 
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ಮಾಂತ್ರಿಕ ವಿಧಾನಗಳೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿತು ; ಕ್ಲಾಕಿಯ 
ಟಲ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಿರಂಗ ಮುಖಭಂಗ ಹಾಗೂ ವೈಭವ 
ಪ್ರದರ್ಶನದೊಂದಿಗೆಕೂಡಿತು. ನಾವು ಕಾಣುವ ವಿಜಾ 
ತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಮೂಲವು ಈ ಬೇರೆಬೇರೆ ಸಂಯೋ 
ಜನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ. 


ಎನ್ . ಪಿ. ಶಂಕರನಾರಾಯಣ ರಾವ್ 
ಗಾಗಿ ನಿರೀಕ್ಷೆ, ಕೂಡಿ ಬಾಳುವ ಬಯಕೆ ಇವೂ ಇವೆ. 
ಕೆಲವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಕೆಲವೊಂದು ಮನೋಭಾವಗಳನ್ನು 
ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದು , ಬೇರೆಯವನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಲು ಐತಿ | 
ಹಾಸಿಕ ಘಟನೆಗಳೇ ಕಾರಣ . ಮಾನವನಲ್ಲಿ ನಿಗೂಢ 
ವಾಗಿರುವ ಮನೋಭಾವಗಳು, ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳು ಪ್ರತಿ 
ಯೋಂದು ಸಮಾಜದಲ್ಲ ಒಂದೇ ರೀತಿ ಹಂಚಿಕೆಯಾಗಿ 
ರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಸಮಾಜದ ಪುರ 
ಸ್ಕಾರ ದೊರೆಯುವುದೋ ಅದು ಪುಷ್ಟಿಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಸಮಾಜದ ನಿರಾಕರಣೆಗೆ ಗುರಿಯಾದವು ಅತಿರೇಕ ಎಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ನಿಜವಾದ ಸ್ನೇಹಪರ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಡೋಬು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪೆದ್ದನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿತನಾಗು 
ತಾನೆ; ತನ್ನ ಹಠ ಸಾಧಿಸ ಹೊರಟ ವ್ಯಕ್ತಿ ಜುನಿ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಕಾಲಾನುಗುಣವಾಗಿ ನಾವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿ 
ದರೂ , ದೇಶಾನುಗುಣವಾಗಿ ನೋಡಿದರೂ ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೆ 
ಮಹತ್ವ ನೀಡಿ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದೇ 
ಸೂಕ್ತ ಮಾರ್ಗ. ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹಗಳನ್ನೆ 
ಮುಂದುಮಾಡಿ ಬೇರೆ ಕಾಲದ, ಬೇರೆ ದೇಶದ ಘಟನೆ 
ಗಳನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಲು ಹೊರಟರೆ ಅದು ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿ 
ಕೆಗೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ನಾವು ಇಂದು ಮೂಢ 
ನಂಬಿಕೆಯೆಂದು ಹೀಗಳೆಯುವ ಹಲವಾರು ವರ್ತನೆಗಳು 
ಹಿಂದಿನ ತಲೆಮಾರಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ರೂಪಿಕೆಗೆ 
ಅಂಕಿತವಾಗಿ ರೂಪಿತವಾದ ಸಮಂಜಸ ವರ್ತನೆಗಳು . 
ಮಾನವನ ವರ್ತನೆಯನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದೇ ನಮ್ಮ 
ಉದ್ದೇಶವಾದರೆ , ಆಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ , ಆಯಾ ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿ ಒದಗಿ ಬಂದ ರೂಪಿಕೆಯನ್ನೂ , ಅದು ರೂಪಿಸಿದ 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನೂ , ಆ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಪೋಷಿಸಿದ ವರ್ತನೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಯಾವುದಾದರೂ ಸಮಾಜವು ಎಲ್ಲ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಮನೋ 
ಭಾವಗಳನ್ನೇ ಆರಿಸಿ ತನ್ನ ರೂಪಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ? ಯಾವ ಗುಣ ಎಷ್ಟು ಉತ್ಕೃಷ್ಟ 
ವಾದುದಾದರೂ , ಅದನ್ನು ಅದರ ದೋಷಗಳಿಂದ 
ಬೇರ್ಪಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜುನಿಗಳು ಅನುಸರಿಸುವ 
ಸಂಯಮ , ಇತಿಮಿತಿಗಳು ಎಷ್ಟೇ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿ 
ಕಂಡರೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾಹಸ, ಮುಂದರಿಕೆಗಳಿಗೆ ತಡೆ. 
ಯಾವುದೇ ಮಾನವೀಯ ಮನಃಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನಾಗಲಿ , 
ಒಂದು ಸಮಾಜವು ಆಯು ಅದನ್ನು ಚೈತನ್ಯ 
ಪ್ರರ್ಣವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಕೆಲವು 
ಉತೃಷ್ಟ ಗುಣಗಳು ಕೂಡಿಬರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಆಯ್ಕೆ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ . 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ - ಇವೆರಡು ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ 
ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಹಲವು ಸಿದ್ದಾಂತಗಳಿವೆ. 
ಸರ್ಕಾರ ಮತ್ತು ಕಾನೂನಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವರ್ತ 
ನೆಯ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜವು ನಿರ್ಬಂಧ ಹೇರುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನೇ ಸಮಾಜದ ಮೂಲಭೂತ ಉದ್ದೇಶವೆಂದು 
ತಪ್ಪು ತಿಳಿದ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ಅವು. 
ನಿಜ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಪರಿಕರಗಳೆಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಒದಗಿಬಂದುದು. ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ 
ನಿಗೂಢ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳು ವಿಕಾಸವಾಗಲು ಸಮಾಜ ಅತ್ಯ 
ವಶ್ಯಕ. ಆ ಸಮಾಜದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಶ್ರೀಮಂತವಾದಷ್ಟೂ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅವಕಾಶಗಳು . 
ಯಾವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮನೋಭಾವ ಮತ್ತು ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಒಗ್ಗಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ವರ್ತನೆಯನ್ನು ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಚರಿತ್ರೆ , ಅವನ ಜೀವ 


ಮಾನವೀಯ ಪ್ರೇರಣೆಗಳ ರಾಶಿ ಸ್ಥಿರವಲ್ಲ. ಅವು 
ರೂಪಿಸುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ರೂಪಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ 
ಮಾದರಿಯನ್ನು ಆರಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಮಾನವೀಯ 
ಮೂಲ ಪ್ರೇರಣೆಗಳು, ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಸಮಾಜದ 
ಕಾರ್ಯವಿಧಾನಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿ ಬೇರೆಬೇರೆ 
ರೀತಿಯ ಸಂಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. ಪೈಪೋ 
ಟಿಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಡೇಬುಗಳಲ್ಲಿ ರಹಸ್ಯ ಹಾಗೂ 
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- ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ನದ ಘಟನೆಗಳಿಂದ ಅಳೆಯುವುದು , ಸರಿಯಾದ ಕ್ರಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ಅವಕಾಶ ಪಡೆದ ಮಾನ್ಯರು, 
ವಲ್ಲ . ಅವನು ಬೆಳೆದು ಬಾಳುತ್ತಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಇತರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಪ ಯೋಜಕರು. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ರೂಪಿಕೆಗೂ , ಅವನ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೂ ತಾಳೆ ಹಾಕಿ ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲನಾಗಿ ಬಾಳಲು ಸಾಧ್ಯ 
ನೋಡುವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವರ್ತನೆಯನ್ನು ವಾಗದೆ ಹೋಗಲು ಕಾರಣ ಆವನ ವಿಶಿಷ್ಟ ಮನೋ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಾಧ್ಯ . 

ಭಾವವಲ್ಲ; ಅವನ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೂ ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 

ರೂಪಿಕೆಗೂ ನಡುವೆ ಇರುವ ದೊಡ್ಡ ಕಂದರ. . 
ಅಂದರೆ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎರಕಹೊಯ್ಯಲು 

ವ್ಯಕ್ತಿ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೂ , ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ರೂಪಿಕೆಗೂ 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮಾನವನ 

ಹೊಂದದೆಹೋದಾಗ ಅಂತಹವರನ್ನು ಮನೋರೋಗಿ 
ಒಂದು ಮೂಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಪರಿಗಣಿಸ 

ಗಳಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುವುದುಂಟು. ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಆ 
ಬೇಕು. ಈ ಮೂಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಸುಲಭ ನಮ್ಯತೆ. 

ವ್ಯಕ್ತಿಯು ನಿಜವಾದ ಕಾರಣವನ್ನರಿತು ತನ್ನ ಸಹಜ 
ಬಹುತೇಕ ಮನುಷ್ಯರು ಮಿದ್ದ ಜೇಡಿ ಮಣ್ಣಿನಂತೆ. 

ಒಲವುಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು, ರೂಢಿಯಾದ ಕ್ರಮ 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ರೂಪಕಶಕ್ತಿಗೆ ಬಾಗು 

ದಿಂದ ತಾನು ಬೇರೆ ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೌಲ್ಯ ಪದ್ಧತಿ, ಸಂಸ್ಥೆ 

ಸಮಾಜವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಇಂತಹ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಗಳು, ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಅತ್ಯಂತ 

ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಸಹಿಷ್ಣುತೆತೋರಿ, ಆತನು ಅತ್ಮ 
ವಿವೇಕವಾದುವೆಂದೂ , ಬಾಳಿಗೆ ಅತ್ಯವಶ್ಯಕವೆಂದೂ 

ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಲು ದಾರಿ ಮಾಡಿಕೊಡಬಹುದು. 
ನಂಬುತ್ತಾರೆ. 

ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇಡೀ ಪರಂ 

ಪರೆಯೇ ಮನೋರೋಗಗಳಿಂದ ಪೀಡಿತವಾಗಿರುವ 
ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ರೂಪಿಕೆಯು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವ 

ಉದಾಹರಣೆಗಳೂ ಇವೆ . ದೇವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ, ಬುಡ 
ವರ್ತನಾ ವಿಧಾನವೇ , ವ್ಯಕ್ತಿಯದೂ ಆದಾಗ ಅವನು 

ಕಟ್ಟು ಶುದ್ಧತೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಕೋಟ್ಯಂತರ ಮಂದಿಯ 
ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾಗುವ ಅದೃಷ್ಟವಂತ . ಹಾಗಾ 

ಕೊಲೆಗೈದ ಸಮಾಜಗಳಿಲ್ಲವೇ ? ಅವು ತೋರಿಸುವ 
ಗದೆ ಅವೆರಡೂ ಕೂಡಿ ಬಾರದಾಗ ಹತಾಶ. ಅವನ 

ಮನೋಭಾವ ಇಂದಿನ ಮನೋರೋಗ ಚಿಕಿತ್ಸಾಲಯ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. ಅವರು 

ಗಳಲ್ಲಿರುವ ನೂರಾರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ತಳೆದಿರುವ ಮನೋ 
ದಿಕ್ಕೆಟ್ಟು ವ್ಯತಿರೇಕಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. ಯುದ್ದ ಕದನಗಳ 

ಭಾವಗಳು ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ . 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಹಸವನ್ನು ತೋರುವುದೇ ಆದರ್ಶ 
ವಾಗಿರುವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ, ಅಪಾಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂಜರಿಯುವವ ವ್ಯತಿರೇಕ ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಬಗೆಯನ್ನು 
ತಿರಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬಗೆಯ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ತನ್ನ ರೂಪಿಕೆ 
ನೂರು ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳಿದ್ದರೂ ಆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅವನು ಯಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಒಲವನ್ನೇ ತೀವ್ರ ರೂಪ 
ಅಸಮರ್ಥ, ಶಿಖಂಡಿಗಳು ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ | ದಲ್ಲಿ ಪಡೆದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಇವರು . ಇಂತಹವರು 
ತಿರಸ್ಕೃತರಾಗಿ ಅಲೆಮಾರಿಗಳಾಗಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣ ಕುಟುಂಬಗಳಲ್ಲಿ ತಂದೆಗಳಾಗಿ, ಸಂಘಗಳಲ್ಲಿ ನಾಯಕ 
ಬಹುದು. ಅವರನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿ ರಾಗಿ , ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿ 
ಅವರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವಸಮಾಜಗಳು ಇರುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬೆಂಬಲ ಪಡೆ 
ಬೇಕಾದಷ್ಟಿವೆ. ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿರುವ ಹಲ 

ದಿರುವುದರಿಂದ ಮನೋರೋಗಿಗಳಾಗಿ ಪರಿಗಣಿತರಾ 
ವಾರು ಸೇನಾಪತಿಗಳು, ಯುದ್ದ ವೀರರು ಶಿಖಂಡಿಗಳಾ 

ಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಗಿದ್ದ ವರು ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಬಹುದು . ಇದೇ 
ರೀತಿ ಮೂರ್ಛಹೋಗಿ ಉನ್ಮಾದಗೊಂಡು ದೇವರು ಇಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಿಂತನೆಗೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಾಪೇಕ್ಷತೆಯ 
ಮೈ ಮೇಲೆ ಬರುವ ಶಕ್ತಿ ಪಡೆದವರು ಸಹ ಕೆಲವು ಸಿದ್ದಾಂತವು ಮಹತ್ತರವಾಗಿ ಉಪಕಾರ ಮಾಡಬಲ್ಲದು. 


ಎನ್ , ಪಿ, ಶಂಕರನಾರಾಯಣರಾವ್ 
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ಐಹಿಕವಾದ ಯಶಸ್ಸು , ಇತರರಿಗಿಂತ ತಾನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಬಲ್ಲದು. ಈಗ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿ 
ರುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಭೀತಿ, ಹಣದಿಂದಲೇ ಸಕಲವನ್ನೂ ರುವ ರೂಢಿ, ಸಂಪ್ರದಾಯ , ಮನೋಭಾವಗಳೇ 
ಅಳೆಯುವುದು ಮುಂತಾದ ಗೀಳುಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗಿರುವ ಅತ್ಯಂತ ವಿವೇಚನಾಪರವಾದುವು ಎಂಬ ಮಬ್ಬನ್ನು 
ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಈ ಮೌಲ್ಯಗಳಷ್ಟೇ ಮಹತ್ವ ಹರಿಸಬಲ್ಲ ಸಿದ್ದಾಂತ ಇದು. 
ಪಡೆದಿರುವ ಇತರ ಮನೋಭಾವಗಳು, ಒಲವುಗಳು 
ಇವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಲು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಾಪೇ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಾಪೇಕ್ಷತೆಯ ಭಾವವನ್ನು ನಾವು ವಿಶ್ವಾಸ 
ಕ್ಷತೆಯ ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತಮ ಉಪಾಯವಿಲ್ಲ. ದಿಂದ ಬೆಳೆಸಿದರೆ, ಅದನ್ನು ಮಾನವ ಜೀವನಕ್ಕೆ ತಂಪು 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ನೀಡಬಲ್ಲ ಆಲದ ಮರವನ್ನಾಗಿ ಬೆಳೆಸಲು ಸಾಧ್ಯ . 
ಹಲವು ಭ್ರಮೆಗಳ ನಿವಾರಣೆಗೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಕೃಷ್ಣಾನಂದ ಕಾಮತ 


ಆದಿವಾಸಿ ಆಕರ್ಷಣೆ 
( ಮಧ್ಯಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ) 

ಅಭ್ಯಾಸ – ೨ | 


ರಾಜಕಾರಣಿ, ಅಧಿಕಾರಿವರ್ಗ, ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಕರು , ಅಳೆದು ನೋಡಿದವು. ಇದರಿಂದ ಭೋಳೆ ಸ್ವಭಾ 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಿಗಳು , ಛಾಯಾಚಿತ್ರಕಾರರು , ಮುಂತಾ ವದ ಸರಳ ಜೀವಿಗಳು ಕಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟು ನೋಡುವಂ 
ದವರೆಲ್ಲ ಆದಿವಾಸಿಗಳಿಂದ ಆಕರ್ಷಿತರಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ತಾಯಿತು. ಉಡುತ್ತಿದ್ದ ಕಿರಿತುಂಡು ಸ್ವಲ್ಪ ಉದ್ದ 
ಕಾರಣಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ. ಕಾಡು -ಮೇಡುಗಳಲ್ಲಿ ವಾಯಿತು. ಭುಜದ ಮೇಲೆ ಸೆರಗು ಧರಿಸಲಾರಂಭಿ 
ಅಲೆದು ಒಂದು ವರ್ಷಕಾಲ ಮಧ್ಯಪ್ರದೇಶದ ವಾಸದ ಸಿದರು. ಕಚ್ಚೆ ಉಡುವವ ನಿಕ್ಕರ್‌ ಧರಿಸಲಾರಂಭಿಸಿ 
ನಂತರ ಈ ಆಕರ್ಷಣೆಯ ಆಳ ಅರಿಯುವಂತಾಯಿತು. ದಾಗ ಪ್ರತಿ ನಿಮಿಷಕ್ಕೂ ಅದು ಜಾರುವಂತೆ ಭಾಸ 
ಶತಕಗಳಿಂದ ಸ್ನಾನಗೃಹದ ಸ್ವಾತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಾಳಿ - ವಾಗುವ ಹಾಗೆ ಸೆರಗು ಅವರ ಮರ್ಮಸ್ಥಾನ ಮುಚ್ಚಲು 
ಬದುಕಿದವರು ಆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಸಂಸ್ಕೃತರೆನಿಸಿಕೊಂಡವರ ಅಸಮರ್ಥವಾಯಿತು. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ನಗ್ನ ತೆಗಿಂತ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಿದ್ದಾಗ ಕೇಳಬೇಕೇ ? ದೇಶಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಅರೆನಗ್ನತೆ ಹೆಚ್ಚು ಆಕರ್ಷಕವಾಯಿತು. ವಾರಕ್ಕೊಮ್ಮೆ 
ಸಿಕ್ಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಸ್ತರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹೃದಯಸ್ಥಾನ ದೂರದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಸಂತೆಗೆ ಹೊರಟವರಿಗೆ ನಾಗರಿಕರ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಆದಿವಾಸಿಗಳು ಇನ್ನೂ ಪರ್ಣಗಳನ್ನೆ ಬಟ್ಟೆ ದರ್ಶನ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಲಭಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದ್ದರಿಂದ, 
ಯಾಗಿ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಮೊಲ, ಜಿಂಕೆಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲದ ಕಿರಿಸೆರಗನ್ನು ನಂಬುವಂತೆ ಇರಲಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಸಂಕೋಚ ಈ ಜನರಿಗೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ಲಿಂಗ ಬಟ್ಟೆ ( ಒಂದು ಅಂಗವಸ್ತ್ರ ) ಯಿಂದ ಶರೀರ ಮುಚ್ಚಿ 
ಭೇದವಿಲ್ಲದೇ ಹುಲ್ಲೆಯ ತೆರದಲ್ಲಿ ಕಣಿವೆಗಳನ್ನು ಇಳಿದು ಕೊಳ್ಳುವದು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿತು. ದೂರದ ಪಟ್ಟಣ 
ಬೆಟ್ಟವೇರಿ, ಕಾಡು ಹಕ್ಕು ನಿಸರ್ಗದ ಮಕ್ಕಳಾಗಿ ಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಜಾತ್ರೆ , ನೃತ್ಯಕೂಟಗಳಿಗೆ ಹೊರಟು 
ವಾಸಿಸಿದರು. ಹುಲಿ - ಕರಡಿಗಳ ನಗ್ನತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ನಿಂತಾಗ, ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಬಿದ್ದ ಚಿಂದಿಪಂದಿಗಳನ್ನು 
ಯಾರೂ ಲಕ್ಷ ಪೂರೈಸವದಿಲ್ಲವಾದಂತೆ ಈ ಬುಡಕಟ್ಟಿ ಸುತ್ತಿಕೊಳ್ಳುವ ಜನ ಕೋಡಂಗಿಗಳಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. 
ನವರ ಅರೆನಗ್ನತೆಯ ಲಕ್ಷ ಕೊಡುವವರು ಯಾರೂ 

ಬಸ್ತರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕೇಂದ್ರವಾದ ಜಗದಲಪುರದಲ್ಲಿ ನಡೆ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹೊರಗಿನವರೆಲ್ಲ ಅವರ ಬೀಡುಗಳ 

ಯುವ ಎರಡು ವಾರಗಳ ದಸರಾ ಹಬ್ಬ ಸುತ್ತಮುತ್ತ 
ಮೇಲೆ ದಾಳಿಯಿಡಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದಾಗ ಹಾಗೇ ಇರ 

ಲಿನ ಆದಿವಾಸಿಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಆಕರ್ಷಣೆ. ಈ ಆದಿ 
ಲಾದೀತೇ ? 

ವಾಸಿಗಳನ್ನು ನೋಡಬಂದ ಪಟ್ಟಣಿಗರಿಗೆ ಕಂಬಳಿ, 
ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ನೆಪದ ಮೇಲೆ ಅರಣ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಚಾದರ, ಜಮಖಾನೆಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಾಕವಚದಂತೆ ಸುತ್ತಿ 
ಗುತ್ತಿಗೆದಾರರು, ಪೋಲೀಸರು ಅವರ ಹಳ್ಳಿಗಳಿಗೆ ಕೊಂಡು ಬರುವ ಆದಿವಾಸಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ನಿರಾಸೆ 
ಭೇಟಿಕೊಟ್ಟಾಗ ಕಾಮುಕ ಕಣ್ಣುಗಳು ಕಾಳಸರ್ಪ ಯಾಗದಿರದು. ಆದರೆ ಕಾಮುಕರಿಗೆ ಕ್ಷ- ಕಿರಣದ ಕಣ್ಣು 
ದಂತೆ ಅವರ ಅಂಗಾಂಗಗಳ ಮೇಲೆ ಹರಿದಾಡಿದವು. ಗಳಿರುವದರಿಂದ, ಎಲ್ಲವೂ ಗೋಚರಿಸುವದು . ಅಂಥ 
ಇಲ್ಲದ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಅಪರಿಚಿತ ಗಂಡು ವರು ಅರಳಿದ ಹೂಗಳಿಗೆ ಮುತ್ತುವ ದುಂಬಿಗಳಂತೆ, 
ಅವಯವಗಳು ಅಬಲೆಯರ ಉಬ್ಬು - ತಗ್ಗುಗಳನ್ನು ಹರೆಯದ ಹೆಣ್ಣುಗಳನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸುತ್ತ ಅಲೆಯುತ್ತಿರು 
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ಕೃಷ್ಣಾನಂದ ಕಾಮತ 
ತಾರೆ. ಆದಿವಾಸಿ ಅಬಲೆಯರ ಸರಳ ನಡತೆ, ಪಕ್ಕಲು ವಿದೇಶೀಯನನ್ನು ಹೊತ್ತ ಸರಕಾರಿ ಜೀಪು, ರಾಜ್ 
ಸ್ವಭಾವದ ಲಾಭ ಪಡೆದು, ಏನಕೇನ ಪ್ರಕಾರೇಣ ಅವ ನಾಂದ್ಗಾಂವ್ ಮೂಲಕ ಕೊಕಾಮೇಟಾಕ್ಕೆ ಧಾವಿ 
ರನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸಿದಾಗಲೇ ನೆಮ್ಮದಿ, ಈ ಆಧುನಿಕರಿಗೆ , ಸಿತು. ಆದಿವಾಸಿಗಳು ಮನೆಯಲ್ಲೆ ತಯಾರಿಸುವ 
ಜಾತ್ರೆಗೆ ಮಾರಲು ಬಂದ ಹಲಬಗೆಯ ಹೊಳಪಿನ ವಸ್ತು ಗಮಗಮಿಸುವ ಸೆರೆ ಆಗಂತುಕರ ಬಾಯಿ ನೀರೂರುವಂತೆ 
ಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತ , ಮೆಚ್ಚಿಗೆ ಸೂಸುತ್ತ ಹೊರಟ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ , ಚಹಾ - ಕಾಫಿ- ನೀರುಗಳಿಗೆ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ 
ಯುವತಿಯರ ತಂಡದ ಮೇಲೆ ಹಾಯ್ದು , ನಂತರ ಸ್ಥಳ ಮಾಸಲಿಡದೇ ಮದ್ಯದಿಂದಲೇ ತುಂಬಿಸಿಕೊಂಡರು. 
ಅಲಕ್ಷತನದಿಂದ ಬೀಳುವವರನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವಂತೆ ತೋಳ ಅಮಲಿನಲ್ಲಿ ಮಾದರಿ ಹೆಣ್ಣು ( ಮಾಡೆಲ್) ಗಳನ್ನು 
ತೆಕ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಸಿದಾಗ ಮುಗ್ಗೆ ಯರು ಎಚ್ಚರಗೊಂಡಾ ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಹೊರಟರು. ಶ್ವೇತ ವರ್ಣಿಯನನ್ನು 
ಗಲೇ ನೆಮ್ಮದಿ ಈ ಸಾಹಸಿಗಳಿಗೆ , ಕ್ಷಣಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಈ ನೋಡಲು ಕುತೂಹಲದಿಂದ ಬಂದ ಹೆಣ್ಣುಗಳು ಆತನ 
ಚಿಕ್ಕ ತೆವಲು ಪೂರೈಸಿಕೊಂಡು ಮಾಯವಾಗಿ ಬಿಡುವುದ ಕೊರಳಿಗಿದ್ದ ಕೆಮರಾ ಇನ್ನಿತರ ಯಂತ್ರಗಳನ್ನು ನೋಡಿ 
ರಿಂದ, ಕನ್ನೆಯರು ಬೆಪ್ಪಾಗಿ, ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಕ್ಷಣಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಮಾಯವಾಗಿಬಿಟ್ಟರು. ಬಿಲದಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕ 
ನೋಡಿ ನಕ್ಕು ಮುಂದರಿಯುವರು. ದಸರಾ ಜಾತ್ರೆಯ , ಏಡಿಯನ್ನು ಮೇಲೆ ತರುವಷ್ಟೇ , ಕಾಡು ಹೊಕ್ಕ ಕುವರಿ 
ತೇರಿನ ಗದ್ದಲದಲ್ಲಿ ಈ ನಾಗರಿಕ ಕಾಮಣ್ಣಗಳು , ಎಳೆ ಯರನ್ನು ಹೊರತರುವದು ಕಷ್ಟದ್ದೆಂದು ಯತ್ನಿಸಿದಾ 
ಯರನ್ನು ಹಿಚುಕಿ, ಪರಚಿ , ಅಮುಕಿ , ನೋಯಿಸಿ ಗಲೇ ಅರಿಯಬೇಕು. ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ಮಾರಿ 
ನೆಮ್ಮದಿಪಡುವರು. ಪೋಲೀಸರನ್ನು ಕಂಡರೇ ಹೌಹಾ ( ಆದಿವಾಸಿ ಮುಖಂಡ) ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರ ಬಳಸಿ, ಆಜ್ಞೆ 
ರುವ ಪೋರಿಗಳು ದೂರಿಕೊಳ್ಳುವದಂತೂ ದೂರವೇ ಕೊಟ್ಟಾಗಲೇ ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಉಳಿಯಿತು. 

ರಾದರು . ಅವರುಟ್ಟ ತುಂಡು ಸೀರೆಯಿಂದ ಜುಗುಪ್ಪೆ 

ಗೊಂಡ ಪತ್ರಿಕಾಕರ್ತನು ನಗ್ನತೆಯ ಛಾಯಾಗ್ರಹಣದ 
ಆದಿವಾಸಿಗಳ ರಮ್ಯ ಜೀವನದ ವಿವರಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಿ 

ಪಟ್ಟುಹಿಡಿದ. ಈ ಸಂದಿಗ್ಧ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಹೇಗೆ ಪಾರಾಗ 
ತಂತಮ್ಮ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಪ್ರಸಾರ ಹೆಚ್ಚಿಸಲು ಯತ್ನಿಸುವ 

ಬೇಕೆಂದು ಅರಿಯದ ಹಿರಿಯನು, ತಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಪತ್ರಿಕಾಕರ್ತರ ಕೆಮರಾಗಳು ಅವರ ಆಕರ್ಷಕ ಭಂಗಿಗಳ 

ಪರಪುರುಷರ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ನಗ್ನತೆ ನಿಷಿದ್ಧವೆಂದು 
ಛಾಯಾಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಸೆರೆ ಹಿಡಿಯುವ ಹವಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ 

ನೆಪಹೇಳಿ, ಪರ್ಣಗಳ ಬಟ್ಟೆ ಧರಿಸಲು ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡಿ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಹಣದಾಸೆ ತೋರಿಸಿ, ಹಳ್ಳಿಯ ಹಿರಿಯ 

ಸಿದ. ನಂತರ ಪ್ರಕಟವಾದ ಅರೆಬೆತ್ತಲೆ ಛಾಯಾಚಿತ್ರ 
ನಿಗೆ ಕುಡಿಸಿ, ಆತನಿಂದ ಜನರನ್ನು ಬೆದರಿಸಿ, ಬೇಡಿಕೆಗೆ 

ಗಳನ್ನು ನೋಡಿದ ವಿದೇಶಿ ಪ್ರವಾಸಿಗಳು ತಮ್ಮ ಕೆನರಾ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಭಾವಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವುದರಲ್ಲಿ ಇವರು 

ಗಳೊಂದಿಗೆ ಕೊಕಾಮೇಟಾಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ ನಿರಾಶೆಗೊಳ್ಳು 
ನಿಸ್ಸಿಮರು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟ 

ವುದು ಖಂಡಿತ. ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇಂಥಾ ಪತ್ರಿಕೆ 
ವಾಗುವ ಬರಿಮೈಯ, ತುಂಬೆದೆಯ ಕಾಡಿನ ಕುವರಿಯ 
ರನ್ನು ಕಂಡು ಅವರೆಲ್ಲ ಇರುವುದೇ ಹಾಗೆ ಎಂಬ ಭ್ರಮೆ 

ಗಳು ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ. ಈ ಆದಿವಾಸಿಗಳನ್ನು ಎಂದೂ ನೋಡ 

ದವರೂ ಅಧಿಕಾರ ವಾಣಿಯಿಂದ ಅಗ್ರಲೇಖನಗಳನ್ನು 
ಯಲ್ಲಿ ಓದುಗರಿದ್ದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪತ್ರಿಕಾಕರ್ತರು 

ಪ್ರಕಟಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಬೀಳುವದಿಲ್ಲ. ಕಲಕತ್ತೆಯ 
ಇಂಥ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಹೇಗೆದೊರಕಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಹಳ್ಳಿಯ 
ಹಿರಿಯರಿಂದಲೇ ಅರಿಯುವದು ಮೋಜಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಸಾಪ್ತಾಹಿಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಮುದಿಯ ಆದಿವಾಸಿಗಳ 
ವಿದೇಶೀಯನೊಬ್ಬ ಈ ಆದಿವಾಸಿಗಳಿನ್ನೂ ಶಿಲಾಯುಗ 

ಬಗೆಗಿನ ಲೇಖನವೊಂದಕ್ಕೆ ಲೇಖಕಿಗೆ ಓದುಗರಿಂದ 
ದವರಂತೆ ವಾಸಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿ ಅವರ ಛಾಯಾ 

ಅದೆಷ್ಟೋ ಪತ್ರಗಳು ಬಂದಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಲೇಖ , ವೆರಿ 

ಯರ್‌ ಎಲ್ವಿನ್ ಅವರ ಅನುಭವಗಳ ಪ್ರತಿಕೃತಿಯೆಂದು 
ಚಿತ್ರಣಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕೋರಿ ಕಲಕತ್ತಾದ ಮಾನವ 
ವಿಕಾಸ ಸಂಶೋಧನಾ ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ವಿನಂತಿಸಿಕೊಂಡ. 

ಅರಿಯಲು ಯಾರೂ ತಲೆಕೆಡಿಸಿಕೊಂಡಂತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಅವರು ಮಧ್ಯಪ್ರದೇಶದ ಆದಿವಾಸಿ ಸಂಶೋಧನಾ ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ಅರೆಸತ್ಯ , 
ಸಂಸ್ಥೆಯ ನೆರವು ಕೇಳಿದರು. ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಯೊಂದಿಗೆ ಅಸತ್ಯ ಕತೆಗಳು ಅದೆಷ್ಟೋ ! ಅವುಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತ 
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ಆದಿವಾಸಿ ಆಕರ್ಷಣೆ 
ರಾದ ಮಂತ್ರಿಮಹೋದಯರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಜವಾನರ ಸಿಗುವದಿಲ್ಲವೇ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವದೂ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದ 
ವರೆಗೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ವಿವಿಧ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಆದಿವಾಸಿ ವೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯದವರು. ತುಂಡು ಸೀರೆ, ಅಡ್ಡ 
ಗಳನ್ನು ಹತ್ತಿರದಿಂದ ನೋಡುವ ತವಕ . ದೂರದ ಪಂಚೆ ಮಾರುವ ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಟಸರ್‌ಸಿಲ್ಕ್ ಸೀರೆ 
ರಾಜ್ಯದ ಕೊರಡು ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು ನಾಟುಗಳನ್ನು ಗಳಿಲ್ಲವೇ ? ಅವನ್ನು ಆದಿವಾಸಿಗಳೇ ಮಾಡುತ್ತಾರಲ್ಲ 
ಖರೀದಿಸುವ ನೆಪದಲ್ಲಿ , ದಿಲ್ಲಿಯ ಪೋಲೀಸ್ ಸಿಬ್ಬಂದಿ, ಎಂದು ಶಾಪಿಂಪ್ಗೆ ಹೊರಟವರಿಗೆ ಬಡಪಾಯಿಗಳು 
ಮಹಾನಾಯಕಿಯ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ನೆಪದಲ್ಲಿ, ಆಧಿಕಾರಿ , ಏನು ಉತ್ತರಿಸಬೇಕು ? ಕೈಯಿಂದ ತಯಾರಾದ ಆದಿ 
ಸಮಾಜಸೇವಕರು ಆದಿವಾಸಿಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸುವದ ವಾಸಿ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಸಾಮಾನುಗಳು ಅಂದವಿಲ್ಲ, ಒರಟು 
ಕ್ಯಾಗಿ, ಮಂತ್ರಿಗಳು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯೋಜನೆಗಳ ಪ್ರಗತಿ ಎಂದು ಮೂಗು ಮುರಿದರು. ವಿದೇಶದಿಂದ ತಂದ 
ವೀಕ್ಷಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಬಸ್ತರಕ್ಕೆ ದಾಳಿ ಇಡುತ್ತಾರೆ. ಜಗ ಇಂಥ ಸಾಮಾನುಗಳು ಎಷ್ಟು ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿವೆಯೆಂದು 
ದಲಪುರದ ದಸರಾ, ನಾರಾಯಣಪುರದ ನೃತ್ಯಮೇಲಾ, ಮಂಡೂಕಮತಿಯೊಬ್ಬಳು ಸಂಗಾತಿಗೆ ವಿವರಿಸಿದಳು. 
ಇಂದಿರಾಜಿ ಓರ್ಛಾ ಭೇಟಿಗಳ ಸಮಯಸಾಧಿಸಿ ಸ್ಪರ್ಧೆ ಈ ವರ್ತನೆಯಿಂದ ಆದಿವಾಸಿಗಳಿಗೂ ಮೇಮ್‌ಗಳ 
ಯಿಂದ ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಹಳ್ಳಿಗಳಿಗೆ ಬಂದು ಅವರ ಬೆವ ಅಜ್ಞಾನದ ಆಳದ ಅರಿವಾಗುವದೆಂದು ಪತಿದೇವರಿಗೆ 
ರಿನ ವಾಸನೆಯಿಂದ ಮೂಗು ಹೊಳ್ಳೆಗಳನ್ನು ತುಂಬಿ ಅರಿವಾದರೂ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳುವ ಧೈರ್ಯ 
ಕೊಂಡವರೆಷ್ಟೋ ! ಈ ಆಧುನಿಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳು , ಅಶ್ವ ಮಾಡರು. 
ಮೇಧ ಯಜ್ಞ ಮಾಡುವವರಂತೆ ಜೀಪುಗಳನ್ನು ಓಡಿಸಿ, 
ದಾರಿಯುದ್ದಕ್ಕೂ ತಮ್ಮ ಮಾಂಡಲಿಕರಿಂದ, ಊಟ 

ಲಿಂಗಭೇದವಿಲ್ಲದೇ ಯುವಜನರು ಸರಿಸಮಾನರಾಗಿ 
ತಿಂಡಿ, ಕುಡಿತಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಪ್ಪಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿ 

ಬೆಳೆಯಬೇಕೆಂದು ಶತಕಗಳಿಂದ ಮಾರಿಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತ 
ಸುತ್ತ ಬಸ್ತರ ಮುಟ್ಟುವರು. ಐದುನೂರು ಸಂಬಳದ ವಿದ್ದ 'ಘೋಟುಲ' ( ಆದಿವಾಸಿ ಸಹ ಜೀವನಕೇಂದ್ರ ) ಗಳ 
ಮಾಂಡಲಿಕರು ತಮಗಾಗಿ ಐದುಸಾವಿರ ಹೇಗೆ ಖರ್ಚು ಬಗ್ಗೆ ಹರಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರಂಜಕ ಕಥೆಗಳು ಅದೆಷ್ಟೋ 
ಮಾಡಿದರೆಂದು ತಲೆಕೆಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅವರ ಪ್ರತಿಷ್ಟೆಗೆ 

ಆದಿವಾಸಿಗಳು ಶ್ವೇಚ್ಛಾಚಾರಿಗಳು, ಕಾಮಕಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಪ್ಪದ ಮಾತಲ್ಲವೇ ? 

ನಿಸ್ಸಿಮರು, ವಾತ್ಸಾಯನನಿಗೇ ಕಲಿಸಬಲ್ಲವರು, 

ಖಜುರಾಹೋ ಶಿಲ್ಪಿಗಳು ಇವರ ಜೀವನದ ಮಾದರಿ 
ಸುತ್ತಮುತ್ತಲಿದ್ದ ಅಬಕಾರಿ , ಅರಣ್ಯ , ಲೋಕೋಪ ಗಳು... ಎಂದೆಲ್ಲ ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಮಾಯಿಜಿ, ಜೀಪಿನಿಂದ 
ಕಾರಿ ಖಾತೆಗಳ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಗೃಹಗಳು ಈ ಜನಸೇವಕರಿಗೆ ಇಳಿಯುತ್ತಿದ್ದಂತೆ, “ಘೋಟುಲಗಳೆಲ್ಲ ಎಲ್ಲಿವೆ ? ಈ 
ಮಾಸಲು , ಅವೂ ಸಾಲದಾದರೆ, ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಅಭ್ಯು ಕೂಡಲೇ ನೋಡಬೇಕಾಗಿದೆ ” ಎಂಬ ಆಜ್ಞೆಯಿಂದ ಸ್ವಾಗತ 
ದಯಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಶಾಲೆ - ಆಸ್ಪತ್ರೆಗಳ ಕ್ಯಾಗಿ ಬಂದ ಸಿಬ್ಬಂದಿಯನ್ನು ತಬ್ಬಿಬ್ಬಾಗಿಸಿದಳು. 
ಕಟ್ಟಡಗಳು ಇದ್ದೇ ಇವೆ. ಹಣಕೊಟ್ಟು ಪತಿಯೊಂದಿಗೆ ಊಟ- ವಿಶ್ರಾಂತಿಗಳ ನಂತರ ಹೋಗೋಣವೆಂದು ಹೇಳಿ 
ಕ್ಯಾಬರೆ ನೃತ್ಯ ನೋಡಲುಹೋಗುವ , ಲಿಂಗಸಮಾನತೆ ದರೂ ಅತಿಥಿ, ಪಟ್ಟುಹಿಡಿದದ್ದರಿಂದ, ಜೀಪು ಧೂಳು 
ಯಲ್ಲಿ ಅನನ್ಯ ವಿಶ್ವಾಸವಿಟ್ಟ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಮೇಮ್ ಹಾರಿಸುತ್ತ ಹಳ್ಳಿಯ ಹೊರಗಿಳಿದು, ಜನ, ಗಾಳಿಸೂರ 
ಸಾಬರು , ಖರ್ಚಿಲ್ಲದೇ ಆದಿವಾಸಿಗಳೊಂದಿಗೆ “ ಒಂದಾಗಿ ” ಸಂಚಾರವಿಲ್ಲದ ಕೊಟ್ಟಿಗೆಯಂತಹ ಕಟ್ಟಡವೆಘೋಟುಲ 
ಹೋಗುವ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಅವಕಾಶ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವರೇ ? ವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದಾಗ ಆಕೆ ನಂಬುವಂತೆಯೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಬೇಸರ ಕಳೆಯುವದಕ್ಕಾಗಿ ಓದುವ ಅಗ್ಗದ ಕಾಮ - ಸೂರ್ಯಾಸ್ತದ ನಂತರವೇ ಇಲ್ಲಿಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಚೋದಕ ಕಥೆ ಕಾದಂಬರಿಗಳಿಗಿಂತ ಜೀವಂತವಾದ ಆರಂಭವೆಂದು ವಿವರಿಸಿ ಸಾಗಹಾಕಬೇಕಾದರೆ ಮಾರ್ಗ 
ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಕಣ್ಣಾರೆ ನೋಡುವ ಹಂಬಲ ಬೇರೆ. ದರ್ಶಿ , ಕಲಿತ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಖರ್ಚುಮಾಡಬೇಕಾಯಿತು. 
ಆದರೆ ಹೋದಲ್ಲೆಲ್ಲ ನಗರಗಳ ಸೌಕರ್ಯಗಳು ಬೇಕು. 
ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯುತ್ ಫ್ಯಾನ್ ಇಲ್ಲವೇ ? ನಲ್ಲಿ ಏಕೆ ಮೂರು ಮಕ್ಕಳ ತಾಯಿಯಿಂದ ಘೋಟುಲದ ಚಟು 
ಹೊಂದಿಸಿಲ್ಲ ? ಡನ್‌ಲಪ್ ಹಾಸಿಗೆಗಳಿಲ್ಲ ? ಕಾಫಿ ವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ನೋಡುವ ಕುತೂಹಲ ಅದುಮಿಕೊಳ್ಳ 
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ಕೃಷ್ಣಾನಂದ ಕಾಮತ 
ಲಾಗದ್ದರಿಂದ ಕತ್ತಲಾಗುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಜೀಪ್ - ಕಗ್ಗತ್ತಲ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ, ಉರಿಯುವ ಬೆಂಕಿಯ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ತಿರುಗಿ ಹಳ್ಳಿಯತ್ತ ಧಾವಿಸಿತು . ದಿನವಿಡೀ ಕಾಡು-ಹೊಲ ಯುವ ಆದಿವಾಸಿಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅಲಂಕರಿಸಿಕೊಂಡು, 
ಗಳಲ್ಲಿ ದುಡಿದು ಬಂದ ಯುವಕ - ಯುವತಿಯರು ಬೆಂಕಿಯ - ದೇವರನಾಮಗಳನ್ನು ಹಾಡುತ್ತ , ವರ್ತುಲಾಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಸುತ್ತಲೂ ಕುಳಿತು ಹರಟೆ ಹೊಡೆಯುವದರಲ್ಲಿ ಮೈಮರೆ ನರ್ತಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಒಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮೆಲೆ ಕಣ್ಣು 
ತಿದ್ದರು. ಈ ಕರೇ ಸಾಹೇಬರ ದಾಳಿಗಳು ಅವರಿಗೆ ಕುಕ್ಕಿಸುವ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ಯ , ಯಮಧರ್ಮನ ಕೋಣ 
ಆಗಲೇ ರೂಢಿಯಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಆಗಂತುಕರು ಲಕ್ಷ ನಂತೆ ಧೂಳು ಹಾರಿಸುತ್ತ ಆರೇಳು ಜೀಪುಗಳು ಓಡುತ್ತಾ 
ಪೂರೈಸದೇ ತಂಬಾಕು ಸೇವನೆ ಮುಂದರಿಸಿದ್ದರು. ಈ ಬಂದಾಗ ನೃತ್ಯಕಾರರು ಜೀವದಾಸೆಯಿಂದ ಚೆಲ್ಲಾಪಿಲ್ಲಿ 
ಅಲಕ್ಷದಿಂದ ಕೆರಳಿದ ಅಧಿಕಾರಿ ಪತ್ನಿ ಕರಿನಾಗರದಂತಾಗಿ ಯಾಗಿ ಓಡಿದರು. ಈ ಸರಕಾರಿ ವಾಹನಗಳು ತಮ್ಮ 
ಇವರನ್ನು ಕೇಳುವವರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲವೇ ? ಮೇಲ್ವಿ ಶಕ್ತಿಗೆ ಮಾರಿದ ಸಾಮಾನು ಮತ್ತು ಜನರನ್ನು ಹೊತ್ತು 
ಚಾರಕರೆಲ್ಲಿ ?” ಎಂದು ಗರ್ಜಿಸಿದಳು. ವಾದ್ಯಮೇಳ, ತಂದದ್ದರಿಂದ ಗಕ್ಕನೆ ನಿಂತಾಗ ಏದುಸಿರು ಬಿಡಲಾರಂಭಿ 
ನಗೆಚಾಟಿಕೆ, ಹಾಡುಗಾರಿಕೆ, ನೃತ್ಯಕೂಟ, ಸಹವಾಸ ಸಿದವು. ಹುಲಿ ಶಿಕಾರಿಗೆ ಬಳಸುವಂತಹ ಪ್ರಖರ ಬೆಳಕು 
ಸುಖ , ಕಾಮಕ್ರೀಡೆಗಳನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿ ಬಂದವರಿಗೆ, ಬೆವ | - ಚೆಲ್ಲುವ ಬ್ಯಾಟಿಗಳನ್ನು ಉರಿಸುತ್ತ ಆಗುಂತಕರು ನೃತ್ಯ 
ರಿನ ನಾತ , ಸೆಗಣಿಯ ದುರ್ವಾಸನೆ, ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಕಡು ಕಾರರನ್ನು ಎಳೆದು ಮೈದಾನದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ನರ್ತನ ಮುಂದು 
ಬಡತನ ನೋಡಿ, ಬರಬೇಕಾದ ಅನುಕಂಪದ ಬದಲು, ವರಿಸಲು ಆಜ್ಞೆಯಿತ್ತರು. ಯಾವ ಆಜ್ಞೆಯ ನಡೆಯದ 
ಕನಸಿನಘೋಟುಲ ಕಾಣದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ತರಾಟೆಗೆ ಸಮಾಜದಿಂದ ಬಂದ ಆದಿವಾಸಿಗಳು ಈ ದರ್ಪದಿಂದ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಭಾವ ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ದಂಗಾದರು. ತಮ್ಮ ಆನಂದವನ್ನು ಕುಡಿತ, ಕುಣಿತ 
ವಿಕೋಪಕ್ಕೆ ಹೋಗಬಾರದೆಂದು ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಗಳಿಂದ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಬೇಕಾದವರು , ಆಹುತಿಕೊಡಲು ತಂದ 
ಧೈರ್ಯ ತಂದುಕೊಂಡು, “ ಮಾಯಿಜಿ, ಘೋಟುಲ ಮಿಕಗಳಂತೆ ಮಿಕಿ ಮಿಕಿ ಕಣ್ಣು ಬಿಡುತ್ತ ಕಾಟಾಚಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಗಳೆಂದರೆ ಮಾರಿಯರು ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಜೊತೆಯಾಗಿ ನರ್ತಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದರು . 
ಬೆಳೆಯಲು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ಅರಣ್ಯ ವಿದ್ಯಾಲಯ . ಇದು 
ಸರಕಾರಿ ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ನಾವು-ನೀವು ಏನೂ 

ದಣಿದಾಗೊಮ್ಮೆ ನರ್ತಕರು ಮರದಡಿಯಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿದ 

ಬೆಂಕಿಯ ಮಂದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಜೊತೆಗೆ ತಂದ ಕಳ್ಳನ್ನು 
ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ . ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯ ಮುಖ್ಯ 

ಹಿತವಾಗಿ ಮಿತವಾಗಿ ಸೇವಿಸುತ್ತ ವಿರಮಿಸುವದುರೂಢಿ. 
ಮಂತ್ರಿಗಳೂ ಏನೂ ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ ... ... 

ದೂರದಿಂದ ಆಗಮಿಸಿದ ನಾಗರಿಕ ಮಹಿಳಾ ವೃಂದ, 
ಮೊನ್ನೆ ಮೊಡನಾರದ ಘೋಟುಲದಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯ ರಾಜ 

ನಡುವೆ ಕುಳಿತ ಹಿರಿಯನನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ, “ ಈ ಯುವ ಜನ 
ಕಾರಣಿಯ ಪುತ್ರರತ್ನನೊಬ್ಬ ಕಾಳಸರ್ಪದಂತೆ ಒಳ 

ರಲ್ಲಿ ಮುದಿಯನೇಕೆ ? ” ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರು . ತಾನು 
ಹೊಕ್ಕಿದ್ದ . ಒಬ್ಬ ಹುಡುಗಿಯೊಡನೆ ಅಸಭ್ಯವಾಗಿ 

ಹಳ್ಳಿಯ ಪಟೇಲ ( ಮಾರಿ ) ಎಂದು ಎಂದ ಉತ್ತರದಿಂದ 
ವರ್ತಿಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ಕೋಲಾಹಲವೆದ್ದು ಎಲ್ಲರನ್ನು ಶಾಂತ 

ಗಹಗಹಿಸಿ ನಕ್ಕ ಮಹಿಳಾಮಣಿ, “ನಮ್ಮ ರಾಮುಚಪ್ರಾಸಿ 
ಗೊಳಿಸಲು ಊರ ಹಿರಿಯರು ಬರಬೇಕಾಯಿತು. ಹಳ್ಳಿ ಯಂತೆ ತೋರುವ ಈತ ಪಟೇಲನೇ ? ” ಎಂದಾಗ, ಆ 
ಯವರು ಇಂಥ ಯುವಕರನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದರೆ, ನಾಳೆ 

ಬಡಪಾಯಿ ಏನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯದೇ ಮುಖ 
ಹೊರಗಿನವರೆಲ್ಲ ಅವರ ವಿಷಬಾಣಗಳಿಗೆ ಆಹುತಿಯಾಗು ಕೆಳಗೆ ಮಾಡಿ ಭೂಮಿನೋಡುತ್ತ ನಿಂತ. ಆತನನ್ನು 
ವದು ಖಂಡಿತ. ಎಲ್ಲಘೋಟುಲಗಳಲ್ಲಿ ಇದೆಲ್ಲ ನಡೆಯುವ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕರೆದೊಯ್ದು, ಯಾವ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಂಥಾ 
ದಿಲ್ಲ. ನಾಳೆಯ ಮೇಲಾದಲ್ಲಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ವಿವಿಧಘೋಟುಲ ಘೋಟುಲ ಇದೆ ಎಂದು ಯಾದಿ ತಯಾರಿಸಲಾಯಿತು. 
ಗಳ ಸದಸ್ಯರು ಬರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಲಾಗದ್ದನ್ನು ನಂತರ ನೃತ್ಯಗಾತಿಯರನ್ನು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರನ್ನಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷೆ 
ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು ಎಂದು ಪುಸಲಾಯಿಸಿ ಅವಳನ್ನು ಸುವ ಕೆಲಸ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ತಮ್ಮ ಅಲಂಕಾರ 
ನಿವಾಸಕ್ಕೆ ಸಾಗಿಸಬೇಕಾದರೆ ಚಳಿಗಾಲದಸಂಜೆಯಲ್ಲೂ - ಗಳನ್ನು ಹೊರಗಿನವರಿಗೆ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲು ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲದೇ 
ಬೆವರಹನಿಗಳು ಅವರ ಹಣೆಯನ್ನು ಅಲಂಕರಿಸಿದವು. ಮುಖ ಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡ ಹುಡುಗಿಯರ ಮುಸುಕನ್ನು 


60 / ಸಾಕ್ಷಿ 

ಆದಿವಾಸಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನೈತಿಕತೆ 
ಕಡ್ಡಾಯದಿಂದ ತೆಗೆಸಿ, “ಇವರೆಂಥ ರಂಭೆಯರೆಂದು ದಿಂದಲೋ ಜಾರಿಕೊಂಡು ನರ್ತಕಿಯರ ಸುತ್ತ ಸುಳಿ 
ಮುಖ ಮುಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಂದು ಗೊಣಗಿ, ಇದ್ದುದ ದಾಡಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಕೇವಲ ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಒಬ್ಬನು 
ರಲ್ಲೇ ಚೆನ್ನಾಗಿದ್ದವರ ಜೊತೆ ನಿಂತು,ಕೂತುಫೋಟೊ ತೃಪ್ತಿಪಟ್ಟರೆ, ತುಂಬು ಮೈಯ ಮೇಲೆ ಕೈ ಮಾಡಿಸಲು 
ತೆಗೆಸಿಕೊಳ್ಳುವಕಾರಕ್ರಮವಾಯಿತು. ನಿಮ್ಮ ಫೋಟೋ ಇನ್ನೊಬ್ಬಾತ ಆಸೆಪಟ್ಟ , ಬೇಡಿ ಪಡೆದ ಸುರಾಪಾನ 
ಗಳು ದೇಶ ವಿದೇಶದ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತವೆ' ದೊಂದಿಗೆ ಕತ್ತಲೆಯ ಏಕಾಂತ ಆಮಂತ್ರಿಸಿದಾಗ, ಅಪ್ಪರೆ 
ಎಂದು ಹುರುಪಿನಿಂದ ಹೇಳಿದಾಗ, ಯಾವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಯರ ಸಾನಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಮಜ್ವರವೇರಿದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು 
ಯೂ ನರ್ತಕರಿಂದ ಬರಲಿಲ್ಲ . ಮುಖಸಿಂಡರಿಸಿಕೊಂಡು ಚಡಪಡಿಸಿದರು. ಬಹಳ ಹೊತ್ತಿನಿಂದ ಮನೆಯವರ 
ಹೊರಟ ಮಹಿಳೆ ಪತಿಯ ಸೂಚನೆಯಂತೆ ನರ್ತಕರ ಕೈ ಸುಳಿವೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, ಪರ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಅವರ ಆಕರ್ಷ 
ಯಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಪೈಸಾ ನಾಣ್ಯ ಇಟ್ಟರು. ಅದರಿಂದ ತಮಗೇ ಣೆಯ ಅರಿವು ಇದ್ದ ಮಹಿಳಾಮಣಿಗಳು ಅಲ್ಲೇ ಬಂದದ್ದ 
ನಾಗಬೇಕು ? ಎಂಬ ಭಾವ ತಳೆದ ಆದಿವಾಸಿ ನರ್ತಕರು ರಿಂದ, ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ನಿರಾಶರಾದರು . ಸರಿ, ನಡು 
ಸಿಬ್ಬಂದಿಯ ಚಪರಾಸಿಗೇ ಅವನ್ನು ಹಿಂದಿರುಗಿಸಿ ನಿಟ್ಟು ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಚಹಾ - ತಿಂಡಿ, ವೀಳ್ಯಗಳ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೆನಿ 
ಸುರು ಬಿಟ್ಟರು. 

ಸಿದ್ದರಿಂದ ಜಾತ್ರೆಯಿದ್ದ ಊರಿಗೆ ಪುನಃ ಜೀಪುಓಡಿತು. 

ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿಯಬೇಕಾದ ಅಧಿ 
ತಮ್ಮ ವೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ ಕೆಲವೇ ಆದಿವಾಸಿ 

ಕಾರಿಗಳೇ ಹೀಗೆ ವರ್ತಿಸಿದರೆ, ಇನ್ನುಳಿದವರನ್ನು 
ಸಾಮಾನುಗಳತ್ತ ನಗರವಾಸಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಹರಿಯಿತು. ನಿಯಂತ್ರಿಸುವವರು ಯಾರು ? ವ್ಯಾಪಾರಿಯಾಗಿ ಬಂದ 
ಒಬ್ಬಳು ಅವರ ನೃತ್ಯಾಲಂಕಾರದ ಪುಚ್ಚಗಳ ತುರಾಯಿ , ವನು ಹಳ್ಳಿಯ ಹಿರಿಯನಿಗೆ ಬೀಡಿ- ಚುಟ್ಟಿ ಕೊಟ್ಟು 
ಇನ್ನೊಬ್ಬಳು ಕಾಡು ಹಂದಿಯ ಕೋರೆ, ಮಗದೊಬ್ಬಳು ಸುಖದುಃಖ ವಿಚಾರಿಸಿ ಸೆರೆಯನ್ನು ಪುಕ್ಕಟೆಯಾಗಿ. 
ತುಂಬಾ (ನೀರು ಒಯ್ಯುವ ಪೊಳ್ಳು ಸೋರೆಕಾಯಿ ) ಕ್ಕೆ ಗಿಟ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎಲೆಯಿಂದ ದೊನ್ನೆ ತಯಾರಿಸುವ, 
ದಾಳಿಯಿಟ್ಟರು. ಗಂಡಸರು ಬಾಣಬಿಲ್ಲು, ಕಿರುಕೊಡಲಿ ಅಡಿಗೆ ಮಾಡುವ ಗೃಹಿಣಿಯೊಡನೆ ನಗೆಚಾಟಿಕೆ ಮಾಡಿ, 
ಗಾಗಿ ಆಸೆಪಟ್ಟರು. ಆದರೆ ಅಭಿಮಾನಿ ಆದಿವಾಸಿಗಳು, ನೀರಿಗೆ ಹೊರಟಾಗ ಬಾಯಾರಿಕೆ ನೆವದಲ್ಲಿ ತಾನೂ ಹಿಂಬಾ 
“ ನಿಮ್ಮ ಸೀರೆ, ಆಭರಣಗಳನ್ನು ನಾವು ಹೇಗೆ ಕೇಳಬಾ ಲಿಸುವ ನಗೆಚಾಟಿಕೆ , ಸ್ಪರ್ಶಗಳಿಗಷ್ಟೇ ಸೀಮಿತವಾಗಿದ್ದರೆ 
ರದೋ ಹಾಗೆ ಈ ಬಡವರ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ನೀವು ಯಾರ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬಲತ್ಕಾರವೇನಾ 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸಬಾರದು ” ಎಂದುಕೊಟ್ಟ ದಿಟ್ಟವಾದ ಉತ್ತರ ದರೂ ಮಾಡಹೋಗಿ ವಿರೋಧಿಸಿದಾಗ ಇಲ್ಲವೇ ಗುಲ್ಲಾ 
ದಿಂದ ರೇಗಿದ ಪಟ್ಟಣಿಗರು, “ ಈ ಸೂ .... .. ಮಕ್ಕಳಿ ಗುವ ಸಂಭವಗಳಿದಾಗ ಕೊಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಂತ್ಯಗೊಳ್ಳುವ 
ಗಾಗಿ ಸರಕಾರಕೋಟ್ಯವಧಿ ರೂಪಾಯಿಗಳ ಹೊಳೆ ಹರಿ ಸಂಭವವಿದೆ. 
ಸಿದರೂ , ಎಂಟಾಣೆ ಸಾಮಾನು ಕೇಳಿದರೆ, ಎಷ್ಟೊಂದು 
ಜಂಭ ! ” ಎಂದು ಸರಕಾರದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾದ ತಮ್ಮ ಪತಿ ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಹಾಡು - ಸಂಗೀತಗಳನ್ನು ಧ್ವನಿಮುದ್ರಣ 
ದೇವರ ಉದಾರ ದೇಣಿಗೆಯಿಂದಲೇ ಆದಿವಾಸಿಗಳಿಗೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ನೆವದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವಾಣಿಯವರು 
ಗಾಳಿ, ನೀರು, ಬೇಟೆಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಧೋರಣೆ ಮೇಲಾಕ್ಕೆ ಬಾರದೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಮಂತ್ರಮುಗ್ಧರನ್ನಾಗಿ 
ಒಬ್ಬಾಕೆ ತಾಳಿದಳು, ಆದಿವಾಸಿಗಳಿಗಾಗಿ ಬಳಸಬೇಕಾದ ಮಾಡುವ ಧ್ವನಿಮುದ್ರಣಯಂತ್ರ ಅವರ ಬಳಿ ಇರುವದ 
ಹಣದಿಂದಲೇ ಅವಳ ಸಂಸಾರ ಕೊಬ್ಬಿದೆ ಎಂದು ಮುಗ್ಧ ರಿಂದ ಯಾರನ್ನೂ ಸುಲಭವಾಗಿ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳ 
ರಾದ ಆದಿವಾಸಿಗಳು ಅರಿಯುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ ? 

ಬಲ್ಲೆವು ಎಂಬ ಆತ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸ ಅವರದು, ಮಾತುಕತೆ 

ಹರಟೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೈಮರೆತಾಗ ಅದನ್ನು ರಿಕಾರ್ಡ್ಮಾಡಿ 
ಪತ್ನಿಯರನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಕರೆತಂದುದು ಮೂರ್ಖತನ ತಿರುಗಿ ಆದಿವಾಸಿಗಳಿಗೆ ಕೇಳಿಸಿದಾಗ ಅವರಿಗಾಗುವ 
ವಾಯಿತು ಎಂದು ಪತಿದೇವತೆಗಳು ಕೈ ಕೈ ಹಿಸುಕಿ ಆನಂದ, ದಿಗ್ದಮೆಗಳು ಅಷ್ಟಿಷ್ಟಲ್ಲ. ಕೆಲವರಿಗೆ 
ಕೊಂಡರು . ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಾಗಿ ಡ್ರಾಯವರನನ್ನು ಹುಡು ಹಾಡಲು ಹೇಳಿದಾಗ ಸಂಕೋಚ- ಅವಿಶ್ವಾಸಗಳಿಂದ 
ಕುವ ನೆಪದಿಂದಲೋ , ಕಾಲು ಮಡುಗುವ ಕಾರಣ ಮುದುಡಿ ಮುಖಮುಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವ ಹುಡುಗಿಯರ ಮನ 


ಕೃಷ್ಣಾನಂದ ಕಾಮತ 
ಒಲಿಸುವ ನೆವದಿಂದ ಭುಜತಟ್ಟಿ , ಸುಖಸಿಗುವಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ಕೈಯಾಡಿಸುವರು. ಆಗಂತುಕರ ಈ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ ವರ್ತನೆ 
ಅರ್ಥವಾಗದ ಹುಡುಗಿಯರು ಜಿಂಕೆಯಂತೆ ಕ್ಷಣಾರ್ಧ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾಯವಾಗಿ ಬಿಡುವರು. ಆದರೆ ಮೋಜಣ್ಣಗಳ 
ಆಟ ನಡೆದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಕಾಡು ಗೋಡಂಬಿಗಳನ್ನು 
ಮಾರುತ್ತ ಕುಳಿತ ಇಬ್ಬರು ಹುಡುಗಿಯರು ಧ್ವನಿ 
ಮುದ್ರಣದಿಂದ ಆಕರ್ಷಿತರಾದರು . ಅವರೊಂದಿಗೆ 
ಚೆಲ್ಲಾಟ ನಡೆಸಿದಾಗ ಅತ್ತಸರಿದ ಕ್ಯಾಮರಾಧಾರಿ | 
ತಮ್ಮನ್ನು ಛಾಯಾಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಸಬಹುದು ಎಂಬ 
ಅಳುಕಿನಿಂದಲೇ “ಕಾಡಿನ ಸೃಷ್ಟಿಸೌಂದರ್ಯದ ಚಿತ್ರದ 
ಬದಲಾಗಿ ಹುಡುಗಿಯರ ಚಿತ್ರ ತೆಗೆಯುವದು ಒಳ್ಳೆಯ 
ಅಭಿರುಚಿತೋರಿಸುವದಿಲ್ಲ ...... ” ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ತಿರುವಾಗಲೇ ಹುಡುಗಿಯರು ಗೋಡಂಬಿ ಬುಟ್ಟಿ ಸಹಿತ 
ಜಾರಿಕೊಂಡು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರು ! 


ಸಾಕ್ಷಿ/61 
ಮಂತ್ರವಾದಿಯಿಂದ ಕಾಯಿಲೆ ಗುಣಪಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗದಾಗ ಆಸ್ಪತ್ರೆಗೂ ಭೇಟಿ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಶಾಲೆ 
ಅತೀ ದೂರವಿದ್ದಾಗ ವಸತಿಗೃಹಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಜೀವನದ ಈ ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಹೊಸ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಪಟ್ಟಣ 
ಗಳಿಂದ ಬರುವ ಓವರಸೀಯರ, ಇಂಜಿನೀಯರ, ಅರಣ್ಯಾ 
ಧಿಕಾರಿ, ಡಾಕ್ಟರರು, ಶಿಕ್ಷಕರು ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಅಸಹಾಯ 
ಕತೆ , ಅಜ್ಞಾನಗಳ ಲಾಭ ಪಡೆಯುವ ಹವಣಿಕೆಯಲ್ಲೇ 
ಇರುತ್ತಾರೆ. ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಉದ್ಧಾರಮಾಡಬೇಕೆಂಬ 
ಕಳಕಳಿಯ ಕೆಲವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತರು ಅವ 
ರಿಂದ ತಮಗಾಗುವ ಲಾಭದ ಯೋಚನೆಯಲ್ಲೇ ಇರು 
ತಾರೆ. ಅವರಿಂದ ತರಕಾರಿ, ಕೋಳಿ, ಸೆರೆ, ಗಾಂಜಾ 
ಕೆಲವರು ದೋಚಿಕೊಂಡರೆ, ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಅವರನ್ನು 
ಜೀತದಾಳಾಗಿ ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಹಲವರು 
ಕೀಟಲೆಕೊಟ್ಟು ತೃಪ್ತಿಪಟ್ಟರೆ ಅವಕಾಶ ಸಿಕ್ಕಾಗ ಕಾಮ 
ಕೇಳಿಯಾಡದೇ ಇರರು . ಇಂಥ ಘಟನೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ಹೆದರಿಕೆ ಬೆದರಿಕೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳುವದೇ ಇಲ್ಲ . 
ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ ಬರುವವರೆಲ್ಲ - ಅವರೂ 
ಮುಗ್ಧ ಮಾನವರು, ಅವರಿಗೂ ಆಸೆ - ಆಕಾಂಕ್ಷೆ, ನೈತಿ 
ಕತೆ - ರಸಿಕತೆಗಳಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು, ಅವರೊಡನೆ 
ಗೌರವದಿಂದ ನಡೆದುಕೊಂಡಾಗ ಮಾತ್ರ ನಾಗರಿಕರಲ್ಲಿ 
ಅವರಿಗೆ ವಿಶ್ವಾಸ ಮೂಡಬಹುದು. 


ಬಸ್ತರದ ಮಾರಿಯ , ಮುರಿಯ ಬುಡಕಟ್ಟಿನವರು 
ಸರಕಾರಿ ಯೋಜನೆಗೆ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಉತ್ಸಾಹ ತೋರಿಸ 
ದಿದ್ದರೂ ಗೊಂಡ, ಭಿಲ್ಲ , ಹಲ್ಮೀಕೊರ್ಕು ಆದಿವಾಸಿಗಳು 
ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಅದರ ಲಾಭ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅರಣ್ಯ 
ಕಡಿಯುವುದಕ್ಕೆ , ರಸ್ತೆಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ , ಸೇತುವೆಕಟ್ಟುವ 
ಕೆಲಸಕ್ಕೆ , ಹೆಣ್ಣು - ಗಂಡು ಕೂಲಿಯಾಳಾಗಿ ದುಡಿಯು 
ತಾರೆ. ಇಂಜಿನಿಯರ್ ಸಾಹೇಬರು ಮೇಲ್ವಿಚಾರಣೆಗೆ 
ಬಂದಾಗ ಅವರ ಸೇವೆಗೂ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ. ಹಳ್ಳಿಯ 


ಗ್ರಂಥ ವಿಮರ್ಶೆ 


ಯಶವಂತ ಚಿತ್ತಾಲರ 
'ಮೂರು ದಾರಿಗಳು ' 

ಒಂದು ಗ್ರಹಿಕೆ 
ನರಹಳ್ಳಿ ಬಾಲಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ 


“ It is not the consciousness of men that determines their existence, but on the contrary 
it is their social existence that determines consciousness . ” 


- - Karl Marx 


ಕನ್ನಡದ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಗದ್ಯಲೇಖಕರಲ್ಲೊಬ್ಬರಾದ ಯಶ ಚಿತ್ತಾಲರೇ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಾಗೆ ಸಣ್ಣಕತೆ ಅವರಿಗೆ 
ವಂತ ಚಿತ್ತಾಲರ ಒಟ್ಟು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಸ್ತಿ ಪ್ರಿಯವಾದ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಧ್ಯಮ . ಸಂದರ್ಶನ, ಅಬೋ 
ಯವರ ನಂತರದ ಗದ್ಯಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಗುರ್ತಿ ಲೀನ, ಆಟ, ಕತೆಯಾದಳು ಹುಡುಗಿ - ಸಂಕಲನಗಳ 
ಸುವಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗುವುದರಿಂದ ಆ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ ಆಸಕ್ತಿ ಮೂಲಕ ಅವರು ಕನ್ನಡ ಕಥಾಸಾಹಿತ್ಯದ ಘನತೆಯನ್ನು 
ಯಿದೆ. ಅವರ ಮುಖ್ಯ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ 'ಮೂರು ಹೆಚ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಕಾದಂಬರಿ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲ 
ದಾರಿಗಳು ' ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಕುರಿತ ಈ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ಆ ಅವರ ಸಾಧನೆ ಗಮನಾರ್ಹ. ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ಅಭ್ಯಾಸದ ಒಂದು ಭಾಗ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿ ಪ್ರಕಟಿಸುವ 'ಮೂರು ದಾರಿಗಳು ' ಕಾದಂಬರಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಯನ್ನು ಓದಿದಾಗ ನನಗನ್ನಿಸಿದ್ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸು ವಾಗಿ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. 
ತಿದ್ದೇನೆ. 

ಅನುಭವ ಹಾಗೂ ಆವರಣವನ್ನು ಸತ್ವಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಸಮಕಾಲೀನ ಸಂದರ್ಭದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ಣ ಸ್ಥಿತಿ ತನ್ನೊಳಗೆ ಒಳಗೊಂಡಂಥ 'ಮೂರು ದಾರಿಗಳು' 
ಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ಕೆಲವೇ ಬರಹಗಾರರಲ್ಲಿ ಕಾದಂಬರಿ ನನಗೆ ಬಹಳ ಇಷ್ಟವಾದದ್ದು ಅದರ ಸಹಜ 
ಚಿತ್ತಾಲರಿಗೆ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಯಾವ ತತ್ವ ಉಸಿರಾಟದಿಂದ, ದಟ್ಟವಾದ ಬದುಕನ್ನು ಮೈತುಂಬಿ 
ದಿಂದಲೂ ಭ್ರಷ್ಟವಾಗದಂಥ ಆರೋಗ್ಯಪೂರ್ಣ ಮನ ಕೊಂಡು ನಿಂತ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಲೋಕ ಓದುಗನ 
ಸ್ಸುಳ್ಳ ಚಿತ್ತಾಲರು ತನ್ನ ಪರಿಸರದ ಅನುಭವ ಶ್ರೀಮಂತಿ ಭಾವಮಯಕೋಶದೊಡನೆ ಅನ್ನೋನ್ಯ ಸಂಬಂಧ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಕೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ವಿಚಾರ ಸಂಪತ್ತಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಲ್ಲದೆ, ಆತನ ಅರಿವಿನ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೂ 
ನಿಂದ ಶ್ರೀಮಂತರಾಗಿ ಆಳವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಪಡೆದೂಆ ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ತಾಲರು ತಮ್ಮ ಚಿಂತನೆಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಥಿಸಿ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಶರೀರ ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವುದು ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಯಶ 
ಅನಾವರಣಗೊಳಿಸಬಲ್ಲಂಥ ಕಲಾತ್ಮಕ ಎಚ್ಚರ ಹೊಂದಿರು ಸ್ಸಿನ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲೊಂದಾಗಿದೆ. ' ವಿವರಗಳಿಂದ 
ವುದು ಇವರ ಬಹುಮುಖ್ಯ ಸಾಧನೆ. 

ಸಾಂದ್ರವಾದ ದೇಹವನ್ನು ಕತೆ ಪಡೆದಿರುವುದು ಅದರ 


ಸಾಕ್ಷಿ /63 
ನರಹಳ್ಳಿ ಬಾಲಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ 
ಸಜೀವತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎಷ್ಟು ಅವಶ್ಯವೆಂಬುದು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳಿಂದ ಮತ್ಯಾದಿತ 
ಚಿತ್ತಾಲರ ಕತೆಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ವಾದ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಬದುಕಿನ ರೀತಿಯೇ ಕೆಲವು 
ಯು . ಆರ್ . ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರು ಚಿತ್ತಾಲರ ಕತೆ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಗಮನಿ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವ ಮಾತು (ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಸಿದಾಗ 'ಮೂರು ದಾರಿಗಳು ' ಕಾದಂಬರಿಯ ಸಮಸ್ಯೆಯ 
ಪರಿಸರ , ಪುಟ 87) ಅವರ ಈ ಕಾದಂಬರಿಗೂ ತುಂಬಾ ನೆಲೆ ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿತ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. 

ಇಡೀ ಕಾದಂಬರಿ ' ನಿಮ್ಮಲೆ- ರಂಗಪ್ಪ ' ಇವರ ಸಂಬಂಧದ 
ಚಿತ್ತಾಲರೇ ಹೇಳುವಂತೆ 'ಮೂರು ದಾರಿಗಳು ' ಕಾದಂ 

“ ಸುದ್ದಿ ' ಯ ಮೂಲಕ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ಬರಿಯ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ಕೂಲರೂಪವಿದು : 'ಉದ್ಭವಿಸಿದ 

ಸುದ್ದಿಯ ಸತ್ಯಾಸತ್ಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ಕಾಳಜಿ 
ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಬಿಡಿಸಲು ಮೂರು ವಿಭಿನ್ನ 

ಯಿಲ್ಲ ; ಆದರೆ ಅದರ ಪ್ರಭಾವದ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಕಂಡುಕೊಂಡ ದಾರಿಗಳು ; 

ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವರೆಲ್ಲರೂ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗು 
ಇವು ಇವರು ಬದುಕನ್ನು ಇದಿರಿಸುವರೀತಿಗಳೂ ಹೌದು: 

ತಾರೆ. 
ಭೀತಿ, ಪ್ರೀತಿ, ಬಂಡಾಯ ( ಆತ್ಮನಾಶ). ಇವುಗಳ 
ಸೆಲೆ ಇವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ. ಇವರು ಬೆಳೆದ ನಿಲ್ಮಲೆಯ ತಂದೆಯಾದ ವಿಶ್ವನಾಥ ಶಾನಭಾಗರಿಗೂ 
ಪರಿಸರದ ಮಹತ್ವ ಇವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ರೂಪುಗೊಂಡ ರೀತಿ ಸಹ ಸುದ್ದಿ ಯ ' ಸತ್ಯ ' ವನ್ನು ಎದುರಿಸುವ ಧೈಯ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರ ......” ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಅವರಿಗೆ ' ಮನೆತನದ ಮಯ್ಯಾದೆ' ಯ 
( ಮುನ್ನುಡಿ, ಮೂರು ದಾರಿಗಳು , ಪುಟ vi). 

ಪ್ರಶ್ನೆ . ಹೀಗೆ ಮತ್ಯಾದಿತವಾದ ಇವರ ಬದುಕಿನರೀತಿ 

ಹದಿಹರೆಯದ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಹಜ ಅರಳಬಹುದಾದ 
ತನ್ನದೇ ಆದ ಬದುಕುಳ್ಳ , ಸತ್ವವುಳ್ಳ ಬರವಣಿಗೆ ಭಾವನೆಗಳ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಇಂತಹ ಸರಳವಾದ ಮೂಲಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಗೋಜಿಗೆಹೋಗದೆ , ಬದಲಾಗಿ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ರೀತಿ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ ಎಂದು ಚಿತ್ತಾಲರು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಕಾದಂ ಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ವಿಕೃತ 
ಬರಿಯ ರಚನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತಾಲರಿಗಿದ್ದ ಮೂಲ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವನಾಥ 
ಆಶಯ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಕಾದಂಬರಿ ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಬೇರೆ ಶಾನಭಾಗರ ಬಹುಮುಖ್ಯ ಕಾಳಜಿ : ' ನನ್ನ ಕೈಯಿಂದ 
ಬೇರೆ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಗುರ್ತಿಸಲು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದೇನೆ. ನಮ್ಮ ಮನೆತನದ ಹೆಸರು ಕೆಟ್ಟಿತೆಂದು ಆಗಬಾರದು ? 

ಎಂಬುದು. (ಮೂರು ದಾರಿಗಳು, ಪುಟ 93 ). 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಮುಖ್ಯನೆಲೆ - ಭಾರತೀಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಕಾಮ ಅನಾವರಣಗೊಳ್ಳುವ ರೀತಿಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸು ನಿರಲೆಯನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗುತ್ತೇನೆನ್ನು ವ ವಾಸುದೇವ 
ವುದು; ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ನಿಗೂ ಸಹ ನಿಜ' ವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಆಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ ವಿಭಿನ್ನ ಆಯಾಮಗಳ ನಿಲ್ಮಲೆಯ ಸಮಸ್ಯೆ ವಿಶ್ವನಾಥ ಶಾನಭಾಗರಿಗೆ ಮನೆತನದ 
ಮೂಲಕ ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜೀವನದ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಮಯ್ಯಾದೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾದರೆ ವಾಸುದೇವನಿಗೆ ಅದು 
ಶಿಷ್ಟ ಕ್ಷೌರದ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಪರಿ ತನ್ನ ಉದಾತ್ತತೆಯ ಪ್ರದರ್ಶನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಣಾಮದ ದುರಂತವನ್ನು ' ದರ್ಶನ ' ಮಾಡಿಸುವುದು. 

ಮುಕ್ತಮನೋಭಾವವಿಲ್ಲದ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಸಂಸ್ಕೃ 
Sex - ನಮ್ಮ ಬದುಕನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಮೂಲಭೂತ ತಿಯ ಇವರ ಬದುಕಿನ ರೀತಿ, ಸಹಜ ಒತ್ತಡಗಳು ವಿಚಿತ್ರ 
ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲೊಂದೆಂಬುದು ಪರಿಚಿತ ಮಾತು. ಆದರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಸ್ಟೋಟಗೊಳ್ಳಲು ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿ 
ಇದು ಭಾರತೀಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳುವ ಬಗೆ, ಕೊಡುತ್ತದೆ. ನಿಮ್ಮಲೆಯ ಮನಃಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಸಹಾನು 
ಅದರಲ್ಲೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿ ಭೂತಿಯಿಂದ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ 
ಸುವ ರೀತಿ ಅವರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಆಕೆಯ ಬದುಕಿನ 


64 / ಸಾಕ್ಷಿ 
ಗತಿಯೇ ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು . ಹಾಗೆಂದು ಇವರಲ್ಲಿ 
ಯಾರಿಗೂ ನಿಮ್ಮಲೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಕಾಳಜಿಯಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಅವಳ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಮುಕ್ತ ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಿಮ್ಮಲೆಯ ಸಾವಿಗೆ 
'ಸುದ್ದಿ ' ಹರಡಲು ಕಾರಣರಾದ ತುಂಗಕ್ಕ , ವೆಂಕಟ 
ರಮಣ, ಜೋಷಿ ಮೊದಲಾದವರು ಕಾರಣರಾದಂತೆ, 
ನಿರಲೆಯ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶೇಷ ಕಾಳಜಿ ವಹಿಸುವ ವಿಶ್ವನಾಥ 
ಶಾನುಭಾಗರೂ , ವಾಸುದೇವನೂ ಕಾರಣರಾಗುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂರು ದಾರಿಗಳು 
ತನ್ನ ಸುಭದ್ರವಾದ ಆಲಿಂಗನದಲ್ಲಿ ಅವಳನ್ನು ಸೆರೆಹಿಡಿ 
ಯುತ್ತಿದ್ದ . ರಾತ್ರಿಯ ತನ್ನ ವಿಚಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ 
ಹಾಸಿಗೆಯಿಂದ ಏಳುವಾಗ ನಿಮ್ಮಲೆಗೆ ಹೇಸಿಗೆಯಾಗು 
ತಿತ್ತು , ಹೇಸಿದಷ್ಟೂ ದ್ವೇಷಿಸುತ್ತಿದ್ದಳು. ಕತ್ತಲಲ್ಲಿಯ 
ವಿಚಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷ, ದ್ವೇಷಿಸಿದಷ್ಟೂ 
ಕತ್ತಲಿನಲ್ಲಿ ನೆನಪು. (ಮೂರು ದಾರಿಗಳು, ಪುಟ 227, 
279 ಇತ್ಯಾದಿ ಗಮನಿಸಿ.) . 


ಇದು ನಿಲ್ಮಲೆಯ ಮನಃಸ್ಥಿತಿ. ಅಂದರೆ ನಿಮ್ಮಲೆಯ ಮನ 
ಸ್ಸಿನ ರಂಗಪ್ಪನೇ ಬೇರೆ, ವಾಸ್ತವದ ರಂಗಪ್ಪನೇ ಬೇರೆ. 
ಅವಳ ಮನಸ್ಸಿನ ಗರ್ಭದಲ್ಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ಅವಳ ಅಂಗಾಂಗ 
ಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ನಿಂತ ' ಅನಂಗರಂಗ' ಹೆಸರು ಪಡೆದದ್ದು 
ಮಾತ್ರ ವಾಸ್ತವದ ರಂಗಪ್ಪನಲ್ಲಿ . ಅನಂಗರಂಗನ ಬಗೆಗಿನ 
ಕತ್ತಲೆಯ ಪ್ರೀತಿ ವಾಸ್ತವದ ರಂಗಪ್ಪನೆದುರಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿ 
ನಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಿತ್ತು . 


ಅಂದರೆ ತುಂಗಕ್ಕ , ವೆಂಕಟರಮಣ, ಪ್ರಿಯಾಗಿ ಜೋಷಿ 
ಯವರಂತೆಯೇ ವಿಶ್ವನಾಥ ಶಾನಭಾಗರು, ವಾಸುದೇವ 
ಸಹ ಅದೇ ಪರಿಸರದ ಜೀವಿಗಳು . ಒಂದೇ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಡಿಯಲ್ಲಿ ಬದುಕುವಂಥವರು. ಇವರೆಲ್ಲರ ಬದುಕಿನ 
ರೀತಿಯನ್ನೂ ನಿಯಂತ್ರಿಸುವಂಥದು ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ . ಹೀಗಾಗಿ ನಿಮ್ಮಲೆಯ ಸಾವಿಗೆ ಇಂಥವರೇ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ತೋರುಬೆರಳಿನಿಂದ 
ಯಾರನ್ನೂ ನಿರ್ದೆಶಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇಡೀ 
ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಅವಳ ' ಆತ್ಮನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 
ಇದು ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ' ಮಾದಿತ ಬದುಕು' ಅರಳುವ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆಕವಿಯುವ ಕೌರದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೀತಿ 
ಯನ್ನು ನಮಗೆ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಳಗಿನ ವಿರೋಧಾಭಾಸವನ್ನು , 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ನಡುವಿನ ಘರ್ಷಣೆಯನ್ನು 
ಚಿತ್ರಿಸುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಈ ಕೃತಿ ನಿಲ್ಲದೆ 
' ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದೊಳಗಿನ ಸಂಘರ್ಷ ' (human confict) | 
ವನ್ನೂ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತದೆಂಬುದು ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ 
ಮತ್ತೊಂದು ನೆಲೆ . ಇಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ 
ವಿಸ್ತಾರ, ಆಳವನ್ನೂ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು. 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರಗಳು ಮೂರು: ನಿಮ್ಮಲೆ, 
ವಾಸುದೇವ ಹಾಗೂ ವಿಶ್ವನಾಥ ಶಾನಭಾಗರು. ಈ 
ಮೂರೂ ಪಾತ್ರಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ದಂದ್ವವನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿ : 


ವಾಸುದೇವನ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಇಂಥದೇ . ವಿಶ್ವನಾಥ ಶಾನ 
ಭಾಗರು ಕುಮಟೆಗೆ ಬಂದು ನಿಲ್ಮಲೆಯ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ 
ಮಾತನಾಡಿದಾಗ ವಾಸುದೇವನಿಗೆ ಆಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಎಂಥದೇ 
ಭಾವನೆ ಮೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ( ವಾಸುದೇವನಿಗೆ ಆಗ “ಕನಸು 
ಗಳಿಲ್ಲದ ನಿದ್ದೆ , ಪುಟ 108.) ಆದರೆ ನಂತರ ಗೆಳೆಯ 
ಶಿನ್ನ ಬಂದು ನಿಲ್ಕಲೆಯ ಬಗೆಗಿನ ಅಪಪ್ರಚಾರದ ಸುದ್ದಿ 
ಹೇಳಿದ ತಕ್ಷಣ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ವಾಸುದೇವನಿಗೆ ನಿಮ್ಮಲೆ 
ತನ್ನವಳು ' ಅನ್ನಿಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ; ಮೃದುವಾದ ಭಾವನೆ 
ಮೂಡುತ್ತದೆ. (ಈಗ ಆತನಿಗೆ ಸಿಹಿಯಾದ ಕನಸು 
ತುಂಬಿದ ನಿದ್ದೆ , ಪುಟ 126 .) 


ಅಂದರೆ ವಾಸುದೇವ ನಿಮ್ಮಲೆಯ ನೆವದಿಂದ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದ ಒಂದು ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ 
ಹೆಣ್ಣು ಅಪವಾದಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ನಲುಗಿದ ಹೆಣ್ಣು . ಅವಳನ್ನು 
ಅದರಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಬೇಕೆನ್ನುವುದು ಈತನ ಆಸೆ. ಈ ಆಸೆಯ 
ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ವಾಸುದೇವ ನಿಮ್ಮಲೆ ಎಂದು ಹೆಸರಿಡುತ್ತಾನೆ. 
ಸತ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿರಿಗೂ ಅವನು ಪ್ರೀತಿಸಿದ ನಿರಿಗೂ 
ಹೆಸರಷ್ಟೇ ಒಂದು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಆತ ಪ್ರೀತಿಸಿದ್ದು ತನ್ನ 
ಮನಸ್ಸಿನೊಳಗಿನ ನಿರಲೆಯನ್ನೇ ಹೊರತು ನಿಜದ ನಿಲ್ಮಲೆ. 
ಯನ್ನಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆತನಿಗೆ ಆಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಮುನ್ನ ನೋಡಬೇಕೆಂದು ಸಹ ಅನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ . 


ನಿರಲೆ ನಿಜದ ರಂಗಪ್ಪನನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸುತ್ತಿದ್ದಳು. ಆದರೆ 
ಅವಳಿಗರಿವಾಗುವ ಮೊದಲೇ ರಂಗಪ್ಪ ಅವಳ ಚಾದರಿನ 
ಮುಸುಕಿನಲ್ಲಿ ಒಳಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ; ಬೇಡ ಬೇಡವೆಂದರೂ 


ನರಹಳ್ಳಿ ಬಾಲಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ 
ಅಂದರೆ ವಾಸುದೇವ 'ಪ್ರೀತಿಸುವ' ನಿರಲೆಯೇ ಬೇರೆ; 
ನಿಜದ ನಿಲ್ಮಲೆಯೇ ಬೇರೆ. 


ವಿಶ್ವನಾಥ ಶಾನಭಾಗರ ಭೀತಿಯೂ ಸಹ ಅವರ ಮನ| 
ಸ್ಸಿನಲ್ಲೇ ಮೂಡಿದ್ದು, ' ಎಂತಹುದೋ ಅರ್ಥವಾಗದ ಭೀತಿ 
ಅವರನ್ನು ಕಾಡುತ್ತಲೇ ಇತ್ತು .' (ಮೂರು ದಾರಿಗಳು , 
ಪುಟ 22.) ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಶಾನಭಾಗರು ಅಷ್ಟೊಂದು 
ಗಾಬರಿಯಾಗುವ ಅಗತ್ಯವೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲದ ಸಂಗತಿ 
ಗಳನ್ನು ಅವರು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ , ಕಳವಳಪಡುತ್ತಾ 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಸಮಾಧಾನ ತಂದುಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ 
ದಷ್ಟೂ ಸಂಶಯ , ಭೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


ಸಾಕ್ಷಿ/ 65 
ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ತುಂಗಕ್ಕ , ವೆಂಕಟರಮಣ, ಪ್ರಿಯಾಗಿ , 
ಜೋಷಿ, ಪಾರ್ವತಿ - ಮುಂತಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ 
ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಬದುಕುವಂಥವರೇ . ಅವರೊಡನೆ ನಾವು 
ಕೂಡಿ ಸಹಬಾಳ್ವೆ ನಡೆಸಲೇಬೇಕು. ಅದರಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವಂತಿಲ್ಲ. 
- ವಿಶ್ವನಾಥರ ತಂಗಿ ಚಂದ್ರಭಾಗಿಗೆ ಒಮ್ಮೆ ಹೀಗನ್ನಿಸುತ್ತದೆ: 
' ಈ ಜನರೆಂಬುವರು ಇದ್ದಿರದಿದ್ದರೆ? ' (ಮೂರು ದಾರಿ 
ಗಳು, ಪುಟ 49) . 
ನಿರಲೆಗೂ ಒಮ್ಮೆ ಹೀಗೆ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ : ' ಹಾಗೆನೋಡ 
ಬೇಡ- ಜನ ಏನಾದರೂ ತಿಳಿದಾರು ; ಹೀಗೆ ಆಡಬೇಡ 
ಜನ ಏನಾದರೂ ಅಂದಾರು . ಜನ ಜನ ಜನ, ಬೆಂಕಿ 
ಬಿತ್ತು ಈ ಜನಕ್ಕೆ ...... ' (ಮೂರು ದಾರಿಗಳು, ಪುಟ 
245) . 


ಹೀಗೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ human confict ಮನುಷ್ಯನಮೂಲಭೂತ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲೊಂದು. ಮನಸ್ಸು ಸರಳರೇಖೆಯಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, 
ನಿರ್ಧಾರ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಎಲ್ಲ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲ 
ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಬದುಕು ಇಷ್ಟೊಂದು ನಿಗೂ 
ಢವೂ , ಸಂಕೀರ್ಣವೂ ಆಗಿರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮಾನವನ 
ಚಿರಂತನ ಸಮಸ್ಯೆಯೊಂದರ ಗಂಭೀರ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು 
ಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಗುರ್ತಿಸಬಹುದು. 


ವಾಸುದೇವನ ಗೆಳೆಯ ಶಿನ್ನ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ : 
ಇವರು ನಮ್ಮ ಜನ ವಾಸು. ಬೇಕಾಗಲೀ , ಬೇಡ| 
ವಾಗಲೀ ಇವರೊಡನೆ ನಾವು ಬದುಕಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇವರಿ 
ರುವ ರೀತಿ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಸತ್ಯ , ಅಪ್ರಿಯ 
ವಾದುದೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಬಹುದೇ ? 
ಪಲಾಯನ ಹೇಳಬಹುದೇ ? ' (ಮೂರು ದಾರಿಗಳು , 
ಪುಟ 186 .) . 


ಆದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಜನರೂ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಅವಿಭಾಜ್ಯ 
ಅಂಗ, ಅವರೊಡನೆಯೇ ಕೂಡಿ ಬದುಕಬೇಕಾದ, ಸಹ 
ಬಾಳ್ವೆ ನಡೆಸಬೇಕಾದ ಕಟುಸತ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ ದಿನನಿತ್ಯದ ಸಹಜ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು , ಪರಿಸರ 
ದೊಡನೆ ನಾವು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಸಂಬಂಧದ 
ಸ್ವರೂಪದ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾತನಾಡುವ 
ಈ ಕಾದಂಬರಿ ದೈನಂದಿನ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಿವರಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಮಹತ್ವದ್ದನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ವಿಭಿನ್ನ ನೆಲೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ 'ಮೂರು ದಾರಿ 
ಗಳು ' ಕಾದಂಬರಿಯ ಎಳೆಯನ್ನು ನಾವು ಚಿತ್ತಾಲರ 
“ ಅಬೋಲೀನ' ಸಂಕಲನದಲ್ಲೇ ಗುರ್ತಿಸಬಹುದು . 
ಇದರ ಆಳವಾದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಇತ್ತೀಚಿನ ಕಾದಂ 
ಬರಿ 'ಶಿಕಾರಿ' ಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಚಿತ್ತಾಲರ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಭ್ಯಾಸದ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. 
ಆಗ ನಾವು ಕೆಲವು ಮೌಲಿಕ ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ತಲುಪಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಆ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಈ ಬರಹ ಒಂದು ಪ್ರಾಥ 
ಮಿಕ ಪ್ರಯತ್ನ , 


ಈ ಮಾತುಗಳು ಕಾದಂಬರಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ನೆಲೆಯನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 


ದಿನನಿತ್ಯದ ಬದುಕಿನೊಡನೆ, ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲಿನ 
ಪರಿಸರದೊಡನೆ ನಾವು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ 
ಸಂಬಂಧದ ಸ್ವರೂಪ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಗತಿಯನ್ನು 


ಟಿ, ಎನ್ . ಕೃಷ್ಣರಾಜು ಅವರ 
“ ಬೇತಾಳರಾಯ ' 
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ಹದಿನೈದು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ತಾವು ಬರೆದು ಈಗ ಅವರ ಕಾಲೂ ಅವರಿಂದ ತನ್ನ ಸಂಬಂಧ ಕಳಚಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ಐದು ಕತೆಗಳನ್ನು ( ಬೇತಾಳರಾಯ ' ಕಥಾ ಕೊಳ್ಳಲಿದೆ ! ಕಿರಿಸ್ತಾನ ಹುಡುಗಿಯನ್ನು ಮದುವೆ 
ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣರಾಜು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಆದದ್ದಕ್ಕೆ ತಾವು ಮಗನನ್ನು ದೂರಮಾಡಿಕೊಂಡರು. 
ಕತೆಗಳ ವಸ್ತುಪ್ರಪಂಚವೇನೋ ನವ್ಯಕಥಾಸಂಪ್ರದಾಯ ಕಾರಣ : ತಮ್ಮ ಮಗ ಮಾಡಿದ ಪಾಪಕ್ಕೆ ಏಳುತಲೆ 
ಬಲ್ಲವರಿಗೆ ಪರಿಚಿತವಾದುದೇ . ಆದರೆ ತಮ್ಮ ಅನು ಪಿತೃಗಳು ನರಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರಲ್ಲಾ ! ಕತೆಯಲ್ಲಿ 
ಭವಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸ್ವಂತಿಕೆಯ ಮುದ್ರೆಯೊತ್ತುವಲ್ಲಿ ಬರುವ ಗ್ರಹಣದ ವಿವರಗಳು ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಅರ್ಥ 
ಕೃಷ್ಣರಾಜು ಅವರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಿದೆ. ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡದ ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. ತಂದೆ ಮತ್ತು ಮಗನ 
ಹೊರಜಗತ್ತಿನ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವಲ್ಲಿ, ಆ ಭಾಷೆಯ ಸಂಬಂಧದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕತೆಯ 
ಈಡಿಯಮ್ಮನ್ನು ಹಿಡಿದಿಡುವಲ್ಲಿ, ತಮ್ಮ ವೈದ್ಯವೃತ್ತಿ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ನಡೆದಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ತಮ್ಮ ಪಿತೃ 
ಯಿಂದ ದೊರೆತ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿವರಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಗಳೊಂದಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸಂಬಂಧ ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅಡಿಗರು 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿ ಬಳಸುವಲ್ಲಿ ಈ ಕತೆಗಾರರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಹೆಣಗುತ್ತಾರೆ. ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ಮುದ್ರೆ ಇದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ಅಸಂಗತಿ ಮತ್ತು ಮಗನ ಸಂಬಂಧ ತುಂಡಾಗಿರುವುದು ಅವರ 
ಗಳ ನಡುವೆಯೂ ಬದುಕಿಗೆ ವಿಮುಖವಾಗದ ಜೀವನ ಬದುಕಿನ ದಾರುಣ ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹುಣ್ಣಿಮೆ 
ದೃಷ್ಟಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲಸೂತ್ರ ಯಲ್ಲಿ ಮಗನ ಅಭ್ಯುದಯ ಕಂಡು ಚಂದ್ರ ಉಕ್ಕುತ್ತಾ 
ವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ನೆಂದು ಅಡಿಗರು ಕತೆ ಹೇಳಿದಾಗ ಚಂದ್ರನನ್ನು ರಾಹು 
' ಶನಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದು ” ಎಂಬ ಬಹು ಹಳೆಯ ಕತೆಯಲ್ಲೇ 

ನುಂಗುವಾಗ ಸಮುದ್ರ ಏನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ 
ಲೇಖಕರ ಈ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 

ಮಗನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಭಾವನೆ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತವದ ಬಿರುಕನ್ನು 
ಈ ಕತೆಯ ನಾಯಕ ಅಡಿಗರು ವಯಸ್ಸಾದವರು. 

ಕುರಿತೇ ಬಂದಂತಿದೆ ( ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನದ ನೆನಪು 
ಹಳೆಯ ಜೀವನದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು , ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಕತೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ). ಮಗನ ನೆನಪಿಗೆ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಅದರಂತೆ ಬದುಕುವ ನಿಷ್ಟೆ ಉಳ್ಳವರು . ನೆಟ್ಟ ತೆಂಗಿನ ಮರವನ್ನು ಅಡಿಗರು ಕಡಿಯುವುದಾಗಲೀ , 
ಈಗ ಬಲಗಾಲಿಗೆ ಮಾಯಲಾಗದ ವ್ರಣವಾಗಿ ಆಸ್ಪತ್ರೆ ಗ್ರಹಣದ ವಿವರಗಳಾಗಲೀ , ತಮ್ಮ ಕಾಲೇ ನಾಳೆ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಮರುದಿನ ಆ ಕಾಲನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ ಹಾಕ ತುಂಡಾಗುವುದಾಗಲೀ ಕ್ರಮಕ್ರಮೇಣ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಅರ್ಥ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಳೆಯ ನೆನಪುಗಳು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ಕತೆಯ ಹೆಣಿಗೆಯನ್ನು ಬಿಗಿ ಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಅವರನ್ನು ಮುತ್ತಿಕೊಳ್ಳತೊಡಗುತ್ತವೆ. ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಬದುಕಿಗೆ ರಸ ಕೊಡುವ ಸಂಬಂಧದ ಹುಡುಕಾಟದಲ್ಲಿ 
ಕಳೆದುಕೊಂಡದ್ದು , ಮಗ ಅವರ ಪಾಲಿಗೆ ಇದ್ದೂ ಇಲ್ಲ ಅಡಿಗ ಮತ್ತು ಅವರ ಮಗ ಹಿಡಿದ ದಾರಿಗಳು ಒಡೆದವು. 
ವಾದ್ದು , ಆದಾಗ್ಯೂ ತಮ್ಮ ಕಾಲಮೇಲೆ ತಾವೇ ನಿಂತು ಕಟುವಾದ ಈ ವಾಸ್ತವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಿದ್ದ 
ಅವರು ಬದುಕು ಸಾಗಿಸುತ್ತಾ ಬಂದದ್ದು ಇತ್ಯಾದಿ. . ವಾಗುವ ಅಡಿಗರ ಮನಃಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವಲ್ಲಿ 
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ಈ ಕತೆಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಿದೆ. ಮಗನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ 
ಓದುಗರು ಕಹಿಯಾಗದಂತೆ ಸಾಧಿಸಿರುವುದೂ ಕತೆಯ 
ಇನ್ನೊಂದು ಸಿದ್ದಿ . 


“ದೇವರೇ ! ಇದುವರೆಗೆ ನಾನು ಮಾಡಿದ್ದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಅನು 
ಭವಿಸಲೇ ಬೇಕಾದ್ದು ಎಂದುಕೊಂಡು ಸಹಿಸಿದ್ದೇನೆ. 
ನಾಳಿನದನ್ನೂ ಸಹಿಸಿ ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿಕೊಡು” . 
ಅಡಿಗರ ಈ ನಿಲುವು ಕತೆಯ ಕೊನೆಗೆ ಎಳೆದು ತಂದದ್ದಾ 
ಗಿರದೆ, ಅಡಿಗರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾದ ನಿಲುವಾಗಿ 
ಅರಳುವುದು ಮೆಚ್ಚತಕ್ಕ ಅಂಶ. 


“ ಮಾಡುಸಿಕ್ಕದಲ್ಲಾ ' ಕತೆಯಲ್ಲ ಸಂಬಂಧಗಳ ತೊಡಕೇ 
ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ನಿಷ್ಟುರವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂದರ್ಭ 
ಒಂದರಲ್ಲಿ ಈ ಕತೆಯ ಅಣ್ಣು , ಸೀತಾ ಮತ್ತು 
ಆಚಾರ್ಯರುಕೂಡ ಬಂಧಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ನಿಶ್ಚಿತವಾದ 
ಆ ಸಮಾಜದ ಜಡ ನಿಯಮಗಳು ಎಷ್ಟು ಬಿಗಿ ಆಗಿವೆ . 
ಯೆಂದರೆ, ಅದನ್ನು ಎದುರಿಸುವ ಧೈರ್ಯವಿಲ್ಲದ ಆ 
ಮೂವರೂ ತಿರುಗಿ ಮತ್ತೆ ಆ ಬಂಧನದ ಚೌಕಟ್ಟಿಗೇ 
ಬಂದು ನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ. ಅವಮಾನ, ನೋವು,ಕ್ರೌರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ನುಣ್ಣಾಗುವ ಅಣ್ಣು , ಸೀತಾ, ಆಚಾರ್ಯರು 
ಕಾಡುವ ಭೂತ ಮತ್ತು ಕೆಣಕುವ ವರ್ತಮಾನ ಮಾತ್ರ 
ಉಳ್ಳವರು. ಬಿಡುಗಡೆ ಉಂಟೆ ಇಲ್ಲಿಂದ ? ಕತೆ ಈ 
ಮೂರೂ ಪಾತ್ರಗಳ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಒಂದ 
ಕ್ಕೊಂದು ಹೆಣೆದು ಒಳನೆಯೇ ಬಿಗಿಯಾದ , ಜಟಿಲ 
ವಾದ್ರೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಸಾಕ್ಷಿ/67 
- ಡಾಕ್ಟರಾದಾಗ ಸಾವು ತನ್ನ ಕಣ್ಣೆದುರೇ ಘಟಿಸುವುದನ್ನು 
ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಅವನು ಕಾಣಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆ 
ಮೀಯಾ ಎಂಬ ಭಯಂಕರ ಕಾಯಿಲೆಯಿಂದ ಬಳಲುತ್ತಾ , 
ಸುಸ್ತು, ಸುಸ್ತು ಎನ್ನುತ್ತಾ ತನ್ನ ಕೊನೆಯ ಗಳಿಗೆ ಎಣಿಸು 
ತಿರುವ ಪೈಲ್ವಾನ್ ಕೊಗ್ಗಯ್ಯ , ಕ್ಯಾನ್ಸರ್‌ನಿಂದ 
ಇನ್ನೇನು ಸಾಯಲಿರುವ ಹುಡುಗ, ಅಭ್ಯಾಸನ ಕ್ರೂರ 
ಮುಖ - ಅವನನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಕಾಡುವ ಸಾವಿನ 
ಪ್ರತಿಮೆಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಜೊತೆಗೆ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆಂದು 
ತಂದಿದ್ದು ರಾತ್ರಿಯೆಲ್ಲಾ ಭಯಾನಕವಾಗಿ ಊಳಿಡುವ 
ನಾಯಿಗಳ ಆರ್ತನಾದ, ಮೋಹನ ಅಥವಾ ನರ್ಸಿನ 
ಹಾಗೆ ಕೂಲಾಗಿ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಗದ 
ನಾಯಕ ಸದಾ ಕಾಡುವ ಸಾವಿನ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ತಾನೇ 
ಕೊನೆಗೆ ಬಲಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದೊಂದು ಬಗೆಯ 
ವೃತ್ತೀಕರಣ ಎಂದು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಅತೃಪ್ತಿ 
ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ `ಕಾಲ', 'ನಾಯಿ 
ಗಳು' ಕತೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಯಶಸ್ವಿಯಾದ ಕತೆ ಎನ್ನಬೇಕು. 
'ಕಾಲ' ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಯತ್ನಕವಾದ ಸಾಂಕೇತಿಕತೆಯಿಂದ 
ಸಾವಿನ ಅನುಭವ ಎದೆ ಝಲ್ಲೆನ್ನುವಂತೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಆವರಿಸುವುದು ಪ್ರೌಢವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಈ ಪ್ರೌಢತೆಗೆ 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಕಷ್ಟಸುಖ ಕಂಡು ಮಾಗಿದ ಚಡ 
ಗರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಕತೆ ಸಂಭವಿಸುವುದೂ ಕಾರಣವಿರ 
ಬಹುದು. 


ಸಾವಿನ ಅನುಭವವನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವ 
`ಕಾಲ' ಮತ್ತು ' ನಾಯಿಗಳು' ಸಂಕಲನದ ಬಹು 
ಮುಖ್ಯ ಕತೆಗಳು ಎನ್ನಬಹುದು . 'ನಾಯಿಗಳು' ಕತೆಯ 
ನಾಯಕ ಸೂಕ್ಷ್ಮಸಂವೇದನೆಯ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ . ಹುಡುಗ 
ನಾದಾಗಿನಿಂದಲೂ ಸಾವಿನ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಅವನನ್ನು ಕಾಡುವ 
ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ದೋಣಿತೋಮಸ್ ತೀರಿಕೊಂಡದ್ದು 
ಒಂದು ರಾತ್ರಿ ತಾಯಿ ಮಗ್ಗುಲಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದ್ದಾಗ ಅವನು 
ಕೇಳಿದ್ದು , ಆ ರಾತ್ರಿ ಅವನಿಗೆ ಭಯ ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಲಾಟೀನು 
ಹತ್ತಿಸಲು ಹೇಳಿ ಅಮ್ಮನನ್ನು ಅವನು ತಬ್ಬಿ ಹಿಡಿದು 
ಮಲಗುತ್ತಾನೆ. ಮುಂದೆ ಹುಡುಗ ದೊಡ್ಡವನಾಗಿ, 


ಈ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾವುಮೊದಲು ಒಂದು ಸುದ್ದಿ ' ಯಾಗಿ, 
ನಂತರ 'ತೀರಿಕೊಂಡರು ' ಎಂಬ ವಿವರವಾಗಿ, ನಂತರ 
( ಆಶ್ಚರ್ಯ ಸ್ವಾಮಿ ಸಾವು ಎಂದರೆ' ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆ 
ಯಾಗಿ ನಿಧಾನ ಚಡಗರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಆವರಿಸುತ್ತಾ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ತುಂಬಿ ಹರಿಯುವ ನದಿ, ಸಾವಿನಂತೆ 
ಹಬ್ಬಿದ್ದ ಕಪ್ಪಾದಮೋಡಗಳು, ಹೊಳೆಯ ಅಬ್ಬರಕ್ಕೆ 
ಹಿಮ್ಮೇಳದಂತೆ ಬೀಸುತ್ತಿದ್ದ ಬಿರುಗಾಳಿ ಒಂದೊಂದೂ 
ಕತೆಯ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ವಾತಾವರಣ ಕಟ್ಟುತ್ತಾ ಕಾಲ, 
ವಾತಾವರಣ , ಸಾವು ಅವಿನಾಸಂಬಂಧ ಸಾಧಿಸಿ ಸಾವಿನ 
ಆಕ್ರಮಣದ ಅನುಭವ ದಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. 
“ಬದುಕೊಂದು ಶಾಶ್ವತವಾ? ಒಟ್ಟು ಪೂರ್ವ ಜನ್ಮದ 
ಫಲ' ಎಂದು ಚಡಗರೇ ತಂದೆಯ ಅಂತ್ಯಕ್ರಿಯೆ 
ಮಾಡಿದ ಮಗನೊಬ್ಬನನ್ನು ಸಮಾಧಾನಪಡಿಸಿದ್ದರು. 


68 / ಸಾಕ್ಷಿ 
ಅದು ಆಗ ಒಂದು ಹೇಳಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು ಮಾತ್ರ . ಈಗದು 
ಸ್ವಾನುಭವವಾಗಿ ಆಕ್ರಮಿಸಿದಾಗ ಚಡಗರಿಗೆ ತಲ್ಲಣ 
ಗೊಳ್ಳುವಂತಾಗುತ್ತದೆ. ತಮಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯನಾದ 
ರಂಗನಾಥ ಈಗ ತೀರಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ' ಸಾಯೋದು 
ಅಂದ್ರಾ ? ಅದೊಂದು ಥರ ಮಜವಯ್ಯ ' ಅನ್ನುತ್ತಿದ್ದ 
ರಸಿಕ ಅವನು. ಈಗ ಅವನಿಲ್ಲ. ಈ ಕುದುರು , 
ಹೊಳೆ, ಅಶ್ವತ್ಥ ಮರ ಎಲ್ಲ ಹಾಗೇ ಇವೆ. ಇವುಗಳ 
ನಡುವೆ ಸಾವಿರ ಬಾರಿ ತಿರುಗಿದ ರಂಗ ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲ”. 
ಈ ಆಘಾತದ ನಡುವೆಯೂ ಚಡಗರು ರಂಗನ ಸಂಸ್ಕಾ 
ರಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಹೊಳೆದಾಟಿ ರಂಗನ ಊರಿಗೆ 
ಹೋಗಬೇಕು. ದೋಣಿಯಲ್ಲಿ ಇವರು ಹೋಗುತ್ತಿರು 
ವಾಗ ಅವರ ಪ್ರೀತಿಯ ಮೊಮ್ಮಗ ಸುಬ್ಬ , ಚಡಗರನ್ನು 
ಹಿಂಬಾಲಿಸಲು ನೀರಿಗೆ ಹಾರಿ, ಇವರು ನೋಡುತ್ತಿರು 
ವಂತೆಯೇ ಸುಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕುತ್ತಾನೆ. ಮೊಮ್ಮಗನನ್ನು ಉಳಿ 
ಸಲು ನೀರಿಗೆ ಹಾರಿದ ಇವರೂ ಸುಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕುತ್ತಾರೆ. 
ಮತ್ತೆ ಎಚ್ಚರಾದಾಗ ಇವರು ಬದುಕಿದ್ದಾರೆ; ಸುಬ್ಬು 
ತೀರಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಚಡಗರು 'ತೀರ ಬಳಲಿದಂತಾಗಿ ಮೈಯನ್ನು ಮತ್ತೂ 
ಮುದುಡಿಕೊಂಡು ಮೇಲೆ ನೋಡಿ- ದೇವರೇ ಏನು 
ಇದೆಲ್ಲದರ ಅರ್ಥ ? – ಎನ್ನುತ್ತಾ ದರ್ಬೆಯ ಕಟ್ಟನ್ನು 
ಬಿಚ್ಚಿದರು , ಹೊಸ ಪವಿತ್ರಗಳನ್ನು ಹೆಣೆಯಲು.” 
ಆ ಆಘಾತದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ - ದರ್ಭೆಯ ಕಟ್ಟನ್ನು 
ಬಿಚ್ಚಿದರು , ಹೊಸ ಪವಿತ್ರಗಳನ್ನು ಹೆಣೆಯಲು ಎನ್ನುವ 
ವಿವರಣೆ ಎಂಥ ಅನುಭವವನ್ನೂ ಸಹಿಸಿ ತಾಳಿಕೊಳ್ಳುವ, 
ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಡಗರ ಶಕ್ತಿಗೆ ಕುರುಹಾಗಿದೆ. ಶನಿ 
ಹಿಡಿದದ್ದು ಕತೆಯ ಅಡಿಗರ ಮೋರೆ ಕೂಡ “ಸಹಿಸಿ 
ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿಕೊಡು ಎಂಬ ಮೊರೆಯೇ 
ಆಗಿತ್ತಲ್ಲವೇ ? ಪ್ರಾಯಶಃ ಈ ನಿಲುವೇ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ 
ನಸ್ಸುಳ್ಳ ಕತೆಗಾರರ ಜೀವನದರ್ಶನದ ಕುರುಹೂ ಅಗಿದೆ. 
“ ಬೇತಾಳರಾಯ ' .ಕೃಷ್ಣರಾಜು ಅವರ ಐದು ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆ ಸ್ವರೂಪದ್ದೇ ಆಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಂತರಂಗದ 
ತಿಕ್ಕಾಟ, ತನ್ಮೂಲಕ ಹುಟ್ಟುವ ನಾಟಕೀಯತೆ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಬೇತಾಳರಾಯ , ಕತೆಯ ನಾಯಕ ಚಂದ್ರು 
ವಿನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಒಂದು ಅಂಶವೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಇದನ್ನು 
ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರಜ್ಞೆ ಎನ್ನಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಸರಿ 


ಬೇತಾಳರಾಯ 
ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ಸದಾ ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾ 'ಸರಿ' ಯ ಕಡೆ 
ಮಾತ್ರ ಒಲಿಯುವ ' ಸಾಕ್ಷಿ' ಬೇರೆ, ಬೇತಾಳರಾಯ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಪಕ್ಕಾ ಲೌಕಿಕ 
ಲೆಕ್ಕಾಚಾರದ ಈ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ, ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ನಾನು ತುಂಬ 
ಹಿತೈಷಿ ಎಂಬ ಧಿಮಾಕು ಬೇರೆ. ಚಂದ್ರುವಿನಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಭಾವನೆಗಳ ಸೆಳೆತ ಕಂಡಾಗೆಲ್ಲಾ ನಡುವೆ 
ಬಾಯಿ ಹಾಕಿ ಅಡ್ಡ ಮಾತಾಡುವ ಬೇತಾಳರಾಯ , 
ಪೈಗೆ ಪೈ ಲೆಕ್ಕ ಮಾಡುತ್ತಾ , ಅವನನ್ನು ಲೌಕಿಕದ 
ನೆಲೆಗೆ ಕುಕ್ಕುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಚಂದ್ರು, ಒಬ್ಬನ ಅನುಭವ 
ವಲ್ಲ. ಅವನು ಭೆಟ್ಟಿ ಮಾಡುವ ಡಾ . ಪಳಿನಿರಾಮನ್ 
ಬೆನ್ನಿಗೂ ಇಂಥ ಒಬ್ಬ ಬೇತಾಳ ಇದ್ದಾನೆ. 
(ಬೇತಾಳಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಪರಿಚಯವಾಯಿತು. ಕೈ 
ಕುಲುಕಿ ಮಾತು ಶುರುಮಾಡಿದವು.' 
ಕತೆಯ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರು ಮತ್ತು ಬೇತಾಳ, 
* ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಕತೆಯನ್ನು ತಂತಮ್ಮ ಪ್ರಜ್ಞೆಗಳ 
ಮೂಲಕ ಹಿಡಿದ ಹಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಚಂದ್ರುವಿನ ಭಾಗ? 
ದಲ್ಲ ಬೇತಾಳದ ಧ್ವನಿ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 
ಅವನಾದರೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಯೋಚಿಸಿ ಮಗಳ ಮದುವೆಗೆ 
ಅಂತ ಇಷ್ಟು ಹಣ ಕೂಡಿಡಬಾರದಿತ್ತೆ ?” 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬೇತಾಳರಾಯನನ್ನು ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಂತೆ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಅದಕ್ಕೊಂದು ' ಪ್ರಜ್ಞೆ ' ಕೊಡುವುದು 
ತಾಂತ್ರಿಕ ತೊಡಕೇನೋ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಕತೆಯ ತುದಿಗೆ 
ಬರುವ ಬಿಲ್ ವಿಲ್ಸನ್ ಮತ್ತು ಪೆಗ್ಗಿ ಯ ಪ್ರಸಂಗಕೂಡ 
ಕತೆಗೆ ಸಹಜವಾದ ಶಿಖರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಕತೆಯ ಉದ್ದಕ್ಕೂ 
ಚಂದ್ರುವಿನ ದ್ವಂದ್ವ ಮಾತ್ರ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. 
ಬದುಕಿನ ಅಸಂಗತಿ , ಸಂಬಂಧಗಳ ತೊಡಕುಗಳು, ಸಾವಿ 
ನಂಥ ಇನ್ನಿಲ್ಲವೆನ್ನಿಸುವ ಶಿಖರಾನುಭವದಲ್ಲ ಬದುಕಿನ 
ಸೆಲೆಗಳು, ಅನುಭವವನ್ನು ತಾಳುವ ನಿಲ್ಲುವ ಜೀವನಪರ 
ಧೋರಣೆ - ಇವುಕೃಷ್ಣರಾಜು ಅವರ ಕತೆಗಳ ಮುಖ್ಯ 
ಸಾಮಗ್ರಿ . ಈ ಕತೆಗಳ ಅನುಭವ ಜಗತ್ತು ಸ್ಕೂಲ 
ವಾಗಿ ನಮಗೆ ಪರಿಚಿತವಾದ್ದೇ ಇದ್ದರೂ , ತನ್ನ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳಿಂದ, ಮೂರ್ತತೆಯಿಂದ ಉತ್ತಮ ಕಲೆ 
ಯಾಗುವ ಗಟ್ಟಿತನದಿಂದ ಬೇತಾಳರಾಯ ' ಈಚಿನ 
ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಂಡ ಉತ್ತಮ ಕಥಾಸಂಕಲನಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಎನ್ನಬಹುದು. 


ಚದುರಂಗರ 
' ವೈಶಾಖ ' 


ಕೆ. ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ 


“ ವೈಶಾಖ ' ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಾದುದಾಗಲೀ ಅಲ್ಲ . ಅವರೇ ಉದ್ಧರಿಸುವನೀಯ 
ಕಾದಂಬರಿ, ಕಾವೇರಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣತೀರ್ಥಗಳ ನಡುವಣ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಅವರ ಜೀವನ ದರ್ಶನ ( Tragic optimism ' 
ಪ್ರದೇಶದ ಗ್ರಾಮಜೀವನ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಗ್ರಾಮ್ಯ ನುಡಿಕಟ್ಟಿ ಇಲ್ಲಿನ ಶೋಷಿತರು, ದಲಿತರು ತಾವು ಅನುಭವಿಸುವ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಪಡಿಮೂಡಿದೆ. ದುಃಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ತೋರುವ ಘನತೆ ಮತ್ತು ಉತ್ತ 
ಹಳ್ಳಿಯ ಸಮಾಜದ ಹತ್ತೂ ಮುಖಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ಮರು' ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವರಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿ ಉತ್ತಮಿಕೆ 
ಈ ಕಾದಂಬರಿ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಆ ಸಮಾಜದ ಶೋಷಿ ಯನ್ನು ತಮ್ಮ ಆಚಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವವರ ಸಚ್ಚಾ 
ತರ, ದಲಿತರ ದಾರುಣ ಕತೆ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ರಿತ್ರ ಆಶಾದಾಯಕ. 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಭಾರಕ್ಕೆ ಕುಸಿಯುತ್ತಿರುವ ಹೆಣಣ್ಣ ಮತ್ತು 
ಹರಿಜನರು ಪಡುವ ಪಾಡು ಹೃದಯಸ್ಪರ್ಶಿಯಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ | - ವಿವರ ವಿವರವಾಗಿ ಒಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ನಾಯಕ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ತಂತ್ರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಪೂರ್ಣ. 
ನಾಯಕಿ ಒಬ್ಬ ಹರಿಜನ ತರುಣ ಮತ್ತು ಒಬ್ಬ ತರುಣ ಕಾದಂಬರಿಯ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಾಗ ಹೊಲೆಯರ ಹೈದ ಲಕ್ಕನ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿಧವೆ, ಅವನಿಗೆ ಅವಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಗೌರವ, ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಲಕ್ಕನ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ, ಲಕ್ಕನ 
ವಿಶ್ವಾಸ, ಅವಳಿಗೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹ, ಆದರೆ, ಯಾವುದೇ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ, ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಉಳಿದ ಭಾಗ ಎಳೆ 
ಒಂದು ವಿಷಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಆ ಕ್ಷಣಗಳ ಅವಧಿಗೆ ಹರೆಯದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿಧವೆ ರುಕ್ಕಿಣಿಯ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಕಾಮ ಈ ಸೌಹಾರ್ದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲುಷಿತ ಯಾವದೋ ಒಂದು ವಿಷಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಆ ಕ್ಷಣಗಳ 
ಗೊಳಿಸುವುದರ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಮತ್ತು ಅದರ ದುರಂತ ಪರಿ ಅವಧಿಗೆ ಮಾತ್ರ ತನ್ನ ಸಂಯಮವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಣಾಮ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ವಸ್ತು , ವೈಶಾಖ, ಕಾಮದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ನಿಷ್ಠಾವಂತನಾದ ಅವಳ ಮಾವ ಕೃಷ್ಣ 
ಬೇಗೆಯಿಂದ ಸುಡುತ್ತಿರುವ ಗ್ರಾಮ ಸಮಾಜವೊಂದನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಅವರ ಪ್ರಜ್ಞಾಪ್ರವಾಹವಾಗಿ, 
ಚಿತ್ರಿಸುವ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸು ಅವರ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ದಲಿತ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ 
ವಂತೆ ಅದರ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅರ್ಧ ಸಮಾಜ ಹೇಗೆಕಾಣುತ್ತದೆ, ದಲಿತರು ಹೇಗೆನೋವುಣ್ಣು 
ಕಾಮಗಳ ಸೆಳೆತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸಮಾಜವೇ ಅಭದ್ರ ತಾರೆ ಎನ್ನುವುದು ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ 
ವಾಗಿರುವುದರ ಸಶಸ್ತ್ರ ಚಿತ್ರ ಈ ಕೃತಿ, ಆರ್ಥಿಕ, ಚಿತ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ತಂತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶಿತ 
ಸಾಮಾಜಿಕ , ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳೂ ಸಂಬಂಧಗಳೂ ವಾಗಿರುವ ಅನುಭವ ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ 
ಹದಗೆಟ್ಟು ದರುಮನಹಳ್ಳಿ ಅಧರ್ಮದ ಪಾಳೆಯವಾಗಿದೆ. ಯನ್ನು ತರುತ್ತದೆ. ಈ ತಂತ್ರದ ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ ಚದು 
ಇಂಥ ನೈತಿಕ ಅವನತಿಯ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕೊಡುವಾಗಲೂ ರಂಗರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಾವ್ಯ ಬಳಸುವ ತಂತ್ರಗಳನ್ನೂ 
ಚದುರಂಗರ ದೃಷ್ಟಿ ನಿರಾಶಾದಾಯಕವಾಗಲೀನಕಾರಾತ್ಮಕ ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಶಿಲ್ಪ , ಇಲ್ಲಿ ಬರುವ 


ವೈಶಾಖ 
ಹೋರಿ ಕೊಡಿಸಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡುವಂತೆ ರುಕ್ಕಿಣಿ 
ಕೇಳುವುದು ಲಕ್ಕನನ್ನ , ಲಕ್ಕ ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. 
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ಹಲವು ಪ್ರಸಂಗಗಳ ಸಾಂಕೇತಿಕತೆ, ಇಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾದ 
ಪ್ರತೀಕಗಳು, ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಮುಖ್ಯೋದ್ದೇಶಕ್ಕೆ 
ಪೋಷಕವಾಗಿ ಅದು ಆದಷ್ಟು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗು 
ವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ಪ್ರಸಂಗಗಳು 
ಸ್ವತಂತ್ರ ರಮ್ಯ ಕತೆಗಳೂ ಆಗಬಲ್ಲವು; ಇಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು, 
ಕ್ರಿಯೆಗಳ, ಸಂಗತಿಗಳ ವರ್ಣನೆಗಳು ಗದ್ಯ ಕವನಗಳೂ 
ಆಗಬಲ್ಲವು; ಆದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಭದ್ರವಾದ ಸಮಗ್ರ ಶಿಲ್ಪದ 
ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವು. ಕಥನಗತಿ ಎಷ್ಟೋ ಕಡೆ, ಅದ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಕುಂಟುತ್ತಿರುವಂತೆ ಕಂಡು 
ಬಂದರೂ , ಸಮಗ್ರಶಿಲ್ಪದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಕತೆಯ 
ಐಕ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಮ್ಮೋಟಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕುಂದೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ಹೀಗೆ ಸುರುವಾಗುತ್ತದೆ : 
` ರುಕ್ಕಿಣಿಯ ಮನೆಯ ಮುಂಬಾಗಿಲು ತೆರೆದಾಗ ಬಾಳೆಲೆ 
ಅಡಿಕೆ ತಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ಕಂಕುಳಲ್ಲಿ ಇರುಕಿ ಗೊದಮೊಟ್ಟೆಗಳ 
ಕಟ್ಟನ್ನು ತಲೆಯ ಮೇಲೆಹೊತ್ತ ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ತಮ್ಮ 
ಬಲಿಷ್ಠ ಕಾಲುಗಳನ್ನು ಎತ್ತೆತ್ತಿ ಇಡುತ್ತಾ ಒಳಗೆ 
ಬಂದರು .' 
ಮೊದಲ ಖಂಡದ ಕಡೆಯ ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತುಗಳು ಬರುತ್ತವೆ: 
* ' ಹಾಲು ಕುಡಿಯ ಬೇಡವೆ ರುಕ್ಕು - ಹಾದರ ಮಾಡುವ 
ಹಾಗಾಗುತ್ತೋ ? ಅಂದು ಬಿಡುವುದೆ ? ” 


ಈ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಮೂರು ಖಂಡಗಳಾಗಿ , ಮೂರು 
Movementsಆಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಮೊದಲ ಸುಮಾರು 
ಇನ್ನೂರು ಪುಟಗಳ ನಡುವಣ ನಾಟಕೀಯ ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯೊದಗಿಸಿದರೆ , ಕಡೆಯ ಸುಮಾರು ಇನ್ನೂರು 
ಪುಟಗಳು ಆ ನಾಟಕೀಯ ಕ್ರಿಯೆಯ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತವೆ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಮೊದಲ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಮುಖ್ಯ themes ,ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಮುಂದಿಡುತ್ತದೆ : 


“ “ ನಮ್ಮ ಸುಖಕೆ ಈ ಅರೇದ ಎಣ್ಣ ಸೆರೆ ಅಕ್ಕಂಡಿರಾದು 
ಯಾವ ಚೆಂದವ? ...... ಅಯ್ಯ ಅವ್ವ ಇಬ್ರ ಕುಟ್ಟ 
ಮಾತಾಡಿ ಯಾವುದಾದ್ರೂ ಗಂಡ ನ್ಯಾಡಿ ಇವುಳ 
ಗಂಟಾಕಿ ಬಿಡುಬೇಕು ಅಂದುಕೊಂಡ ಲಕ್ಕ ”. 


“ಓಣೀಲಿ ಸಣ್ಣ ಕಲ್ಲೊಂದ್ಮ ವದೀತ ಬತ್ತಾ ಇದ್ದ ಲಕ್ಕನ 
ತಲೇಲಿ ಎಷ್ಟೋ ತಿಂದ ಒಂದೇ ವಿಚಾರ ಚಕ್ಕಲು ಬಕ್ಕಲು 
ಆಕಿತ್ತು : ಬೊಡ್ಡಿ ಮಕ್ಕಳು ಉದ್ದಕ್ಕೂ ನಮ್ಮ ಲಗ್ಗೆ 
ಚಂಡು ಮಾಡ್ಕಂಡುಬುಟ್ರಲ್ಲ ಅಂತ ಕ್ವಾಪದಿಂದ 
ಕ್ಯಾಕರಿ ಪಕ್ಕದ ಬೇಲಿಗೆ ಉಗುಳ , ಪಂಚಾತಿಯೋರು 
ಮಾಡೋ ನ್ಯಾಯದ ದಾಳ ಉಳೊದುಕೊನೀಕೆ ಉತ್ತ 
ಮರ ಕಡೀಕೇಯ . ತುಸ ಗುಟ್ಟಾಗಿ ಗೊಣಗಿದ 


ಮೊದಲ ಮಾತು ರುಕ್ಕಿಣಿಯ ಮನಸ್ಸಿನ ಒಂದು ಭಾವನೆ 
ಯಾದರೆ ಎರಡನೆಯದು ಸ್ಮಣನಾದ ಗಂಡನನ್ನು 
ತೊರೆದು ಬಂದಿದ್ದ ತನ್ನ ತಂಗಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಲಕ್ಕನ ಭಾವನೆ . 
ಹೀಗೆ ಮೊದಲ ಖಂಡ ಗ್ರಾಮಸಮಾಜವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಏರುಪೇರನ್ನೂ ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಘಟಕವಾದ ಪಂಚಾ 
ಯಿತಿಯ ಕಾಠ್ಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ನ್ಯಾಯ ಪರತೆಯ 
ಅಭಾವವನ್ನೂ ಒತ್ತಿಹೇಳಿ ಹರಯದಲ್ಲಿ ಲೈಂಗಿಕತೆಯ 
ಸಹಜ ಕೃಪೆಯನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕುವುದರ ಅಪಾಯವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತಾ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರಧಾರಿಗಳಾದ ಲಕ್ಕ , 
ರುಕ್ಕಿಣಿ, ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತ್ರಿ , ಲಕ್ಷಮ್ಮ ಮತ್ತು ಪಂಚಾಯಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಸದಸ್ಯನಾದ ನಂಜೇಗೌಡ 
ಇವರನ್ನು ಸವಿವರವಾಗಿ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 


“ ಬೆದೆಗೆ ಬಂದಿರೋ ಕಡಸಿಗೆ ಹೋರಿಕೊಡಿಸದೆ ಹಾಗೇ 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಅದಿನ್ನೇನು ಮಾಡುತ್ತೆ ? ತನ್ನ ತೀಟೆ ತೀರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ , ಸಿಕ್ಕು ಸಿಕ್ಕಿದ ಹಸುಗಳ ಮೇಲೆ ಹಾರುತ್ತೆ ... 
ಮುಖ್ಯ ಆ ಕಡಸನ್ನ ಸಾಕಿರೋ ಜನಕ್ಕೆ ಗ್ರಾ ನ ಇರ 
ಬೇಕು? 


ಎರಡನೆಯ ಖಂಡ ( movement) ಆರಂಭವಾಗುವುದು 
ಹೀಗೆ: ಲಕ್ಷಮ್ಮ ಮಸುಕು ಹಾಕಿದ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ರುಕ್ಷ್ಮಿಣಿಯನ್ನು ಚುಚ್ಚುತ್ತ ಇದ್ದಳು... 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ ಬ್ರಹ್ಮದೇವ ತಾನೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಮಗಳು ಶಾರದೆ 


ಮೇಲಿನ ಮಾತು ಮಡಿ ಹೆಂಗಸು ಲಕ್ಷ್ಮಮ್ಮನದು. 
ಕಡಸು ತರುಣ ವಿಧವೆ ರುಕ್ಕಿಣಿಯ ಮನೆಯದು. ಅದಕ್ಕೆ 


ಸಾಕ್ಷಿ71 
ಕೆ . ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮೋಹಗೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲವೇ ? ಎಂಬ ತರ್ಕವಾಗಿ ಈ ಹಾಡಿನ ಹಿಂದಿನ ಕತೆ ಗರಿಕಿತ್ತು ಸೆರೆಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದ 
ಆರಂಭವಾದದ್ದು ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಪ್ರಾಯದ ಹೆಣ್ಣು ಹಕ್ಕಿ ಪೆಟ್ಟಿಗೆ ಊಹಿಸಲೂ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಗರಿ 
ರುಕ್ಕಿಣಿ ಇಬ್ಬರೇ ಒಟ್ಟಿಗಿರುವಾಗ ಎಲ್ಲವೂ ಮುಗಿದೇ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಹಾರಿಹೋಯಿತು 
ಹೋಗಿರಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಹಂತವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿತ್ತು ... - ಎಂಬುದು. ಇನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಮುಂದೆ ಬರುವ ಲಕ್ಕನ 
ಮೊಸರು ಕಡೆಯುತ್ತ ರುಕ್ಕಿಣಿಯು “ ನನ್ನ ಮಾವಯ್ಯ ಇನ್ನೊಂದು ನೆನಪು ಹೀಗಿದೆ : 
ದೇವರಂಥ ಮನುಷ್ಯ . ಒಂದು ದಿನವೂ ಸಹ ನನ್ನನ್ನು 
ಕತ್ತೆತ್ತಿ ನೋಡಿಲ್ಲ . ಇಂಥ ಪುಣ್ಯಾತ್ಮರ ಚಾರಿತ್ರ್ಯವಧೆ ಬಿಮ್ಮನಸೆ ಆದ ಎಂಗಸು ಸತ್ತರೆ, ಹೊಟ್ಟೆ ವಳಗಡೆ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೂ ಜನ ಹೇಸಲ್ಲವಲ್ಲ ? ” ಎಂದು ವ್ಯಸನ ಇರೊ ಇನ್ನೊಂದು ಜೀವವೂ ಸತ್ತಂಗೆ ಅಲ್ವ ? ಅದುಕೆ 
ಪಡುತ್ತ ... “ ಹುಂ , ನೆಕ್ಕುವ ನಾಯಿಗೆ ಲಿಂಗವೇನು, 

ಸುಮಾರು ಜಾತಿ ಜನ ಮಣ್ಣು ಬಗದು , ಅಂತ ಹೆಣವ 
ಸಾಣಿ ಬಟ್ಟಲೇನು? ” ಎಂದು ಸಿಡಿಮಿಡಿಗೊಂಡವಳು ... ಹೂಳಕ್ಕಿಲ್ಲ ಕನಪ್ಪ ... ಒಂದು ಪಕ್ಕಸ ಹೂತರೆ ಆ ಹೆಣವ 
ತನ್ನಲ್ಲೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಳು. ” 

ಹೂತ ಅಸಪಾಸಲ್ಲಿ ಮಳೆಬೆಳೆಯೇ ಆಗಕ್ಕಿಲ್ಲವಂತೆ! 

ಇಂಗೆಲ್ಲ ಇವರಿಸಿದ್ದು , ಅವ್ವ . ” ಲಕ್ಕನಿಗೆ ಅವನ ತಾಯಿ 
ಅದರ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮಾತುಗಳು : 

ಈ ವಿವರಣೆಕೊಡುವುದು ಅಂಥ ಬಿಮ್ಮನಸೆಯ ಹೆಣ 
( ಇಲ್ಲ, ನೀನು ತೀರ ತೆಗೆದು ಹೋಗಿರುವ ಹಾಗಿದೆ . ವನ್ನು ರಣಹದ್ದುಗಳು ಕಿತ್ತು ತಿನ್ನುವಘೋರದೃಶ್ಯ 
ರುಕ್ಕು ” ಎನ್ನುತಿರುವಂತೆ - ಗಾಡಿಪ್ರಯಾಣ ಅಕ್ಕ , ವನ್ನು ಲಕ್ಕ ಕಂಡು ತಾಯಿಗೆ ತಿಳಿಸಿದಾಗ. 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಮುಗ್ಗು ಸೆಖೆ. ಮಳೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ನೆನೆದಿದ್ದೀನಿ, ಏನೋ ಮುಜುಗರ, ಮತ್ತೆ ಸ್ನಾನ ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೊನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಹಿಂದಿನದರ 
ಮಾಡಿದರೆ ಎಷ್ಟೋ ಹರ್ಷ ಆಗುತ್ತೆ ” ರುಕ್ಷ್ಮಿಣಿ ವಿವರಣೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತುಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. 'ತಾವು 
ಯಿತ್ತಳು. ” 

ತಪ್ಪಿಸ್ಕಳಕ್ಕೆ ಈ ಪಟಿಂಗರು ಊರಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಮ್ಯಾಲೆ 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ಎರಡನೆ ಖಂಡ ( movement) ರುಕ್ಕಿಣಿ 

ತೆಪ್ಪವೊರಸಿ ತಮಾಸೆ ಕ್ವಾಡಕ್ಕೂ ಏಸಿದೋರಲ್ಲ!... 

ಆಗ ಊರಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಮ್ಯಾಲೆ ಮತ್ತೊಂದು ನ್ಯಾಯ! 
ನಂಬಲಾರದಂಥ ಅವಳ ಮೇಲಿನ ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತ್ರಿಯ ಅತ್ಯಾ 

ತೂ ! ಈ ಹಾಳು ಜನರ ಸಹವಾಸವೇ ಬ್ಯಾಡ...? 
ಚಾರವನ್ನೂ ಗಾಡಿಯ ಪ್ರಯಾಣದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದುಹೋದ ರುಕ್ಕಿಣಿಯ ಲೈಂಗಿಕತೆಯ ಉಲ್ಬಣ 

ಈ ಕಡೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗುವುದು, ಸೂಚಿತ 
ಮತ್ತು ಉಪಶಮನ ಮತ್ತು ( ಮುಟ್ಟು ಕಳೆದ?) ಸ್ನಾನದ 

ವಾಗುವುದು ರುಕ್ಷ್ಮಿಣಿಗೆ ತಾನು ಕಂಡಿದ್ದ ಬಿಮ್ಮನಸೆಯ 
ಪ್ರತ್ಯಾಶೆಯನ್ನೂ ನಿಟ್ಟೋಟದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. 

ಗತಿ ಬರಬಾರದೆಂದು ಲಕ್ಕ ಪಂಚಾಯತಿಯ ಮುಂದೆ , 
ಕೊನೆಯ ಖಂಡ ( movement) ದ ಆರಂಭ ಹೀಗೆ : ನಡೆದುಹೋದ ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಹೊಣೆಯೆಂದು 
“ ಹಿಂದಿನ ಜಿನ ಮಳೆ ಬಿದ್ರೆ , ಮಾರನೆ ಜಿನ ಕಾಡಲ್ಲಿ 

ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಶಿಕ್ಷೆ ಅನುಭವಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಊರಿ 
ನಡೆಯೋಕೆ ಯಾವತ್ತೂ ಉಮೇದೆ!.... ಆದರೆ ಆ ಸ್ವತ್ತು 

ನಿಂದ ತೆರಳುವುದು ಮತ್ತು ಇಂಥ ಅವನ ತ್ಯಾಗದಿಂದಲೂ 
ಲಕ್ಕಂಗೆ ಯಾಕೋ ಬಿಡ ಬ್ಯಾಸರ ... ಆ ಸಮಯಕ್ಕೆ 

ಅವಳಿಗೆ ಯಾವ ಸಹಾಯವೂ ಆಗದೆ ರುಕ್ಕಿಣಿ ಅನಿ 
ಸಲ್ವಾಗಿ ಯಾವುದೋ ಮರದ ಮ್ಯಾಗ್ನಿಂದ ಒಂದು ಹಕ್ಕಿ 

ವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅಪ್ಪುವ ಅನಾಥ ಸಾವು. 
ಕೂಗಿದಂಗಾಯು : 

ಲಕ್ಕನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನ ಬೆಳೆಯುವುದನ್ನು 
“ಉಪ್ಪುಲ ಸೆಟ್ಟಿ 

ಒಂದು ಆನೆಮರಿ ಹುಟ್ಟಿ ನಿಧಾನವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದನ್ನು 
ಉಪ್ಪುಲ ಸೆಟ್ಟಿ 

ಕಲಿಯುವುದರ ಸಂಕೇತದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತಾ ಕಾದಂಬರಿ 
ನೀ ತಿ 

ಅವನ ಅರಳಿದ ಆಶಾಭಾವದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತಾಯ 
ನಾ ಪುತ್ರೆ ” 

ಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ : 


- ವೈಶಾಖ 
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“ ಅವನ ವಳಗೆ ಈಗ, ಚಿಕ್ಕೋನಾಗಿದ್ದಾಗ ಊರ ಚಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೂ ಬಿಡದೆ ತಮ್ಮ ಲೈಂಗಿಕ ತೃಷೆ 
ಓಕುಳಿ ಹಬ್ಬದಲ್ಲಿ ತಮಟೆ ಬಾರು ಮೈ ಮ್ಯಾಲೆ ಯನ್ನು ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಷ್ಟು ಸಂಭವನೀಯವೆನಿ 
ಯಾವುದೋ ದೇವತೆ ಬಂದೋ ನಂಗೆ ಜಗ್ಗುಣಕ ಜಗ್ಗು ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರ ಪಾತ್ರಚಿತ್ರಣದಲ್ಲಿ ಅವರ ಈ ಕ್ಷಣಿಕ 
ಣಕ ಕುಣೀತ ಊರೋರೆಲ್ಲ ದಂಗುಮಾಡಿದ್ದ ಹೈದ ಸೋಲಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧತೆ ಇರುವಂತೆ ಕಾಣುವು 
ಲಕ್ಕ ಮೂಡಿದ್ದ ! ... ಈ ಕುಸಾಮತ್ನಲ್ಲೇ ಲಕ್ಕ ನಡೀತಾ ದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಜಾನಕಿಯ ಮೇಲೆ ಅತ್ಯಾಚಾರ ನಡೆದಾಗ 
ಇದ್ದ , ಅವೂ ನಡೀತಿದ್ದಂಗೆ ಒಂದು ಸೋರೆಕಟ್ಟ ಅವಳು ಗರ್ಭಿಣಿಯಾದರೆ ಗತಿ ಏನೆಂದು ಆತಂಕಪಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಧೂಪದ ಮರದ ಮ್ಯಾಲೆ ಕುಂತು ಹಾಡು : 

ರುಕ್ಕಿಣಿ, ತನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಚಿಂತಿಸ 

ದಿರುವುದು ಆಶ್ಚಯ್ಯಕರ. ಈ ಅನುಭವದಿಂದ ಉದ್ರಿಕ್ತ 
“ ಉಪ್ಪುಲ ಸೆಟ್ಟಿ 

ಳಾದಳೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ರುಕ್ಷ್ಮಿಣಿ ಬೆಳಗಿನ ರೂವದಲ್ಲಿ 
ಉಪ್ಪುಲ ಸೆಟ್ಟಿ 
ನೀ ತಿ 

ಗಾಡಿಯಲ್ಲಿ, ಮಳೆಯಲ್ಲಿ, ತನ್ನನ್ನು ತಾಯಿಯಂತೆ ಕಾಣು 

ತಿದ್ದ , ತಾನು ನಿರ್ವ್ಯಾಜ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಆದರಗಳಿಂದ 
ನಾ ಪುತ್ರಿ ” 

ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದ ಲಕ್ಕನನ್ನು ಸೆಳೆದುಕೊಂಡು ಅವನ ಮೇಲೆ 
“ ಲಕ್ಕ ಅಂಗೇ ಇನ್ನೂ ಮಾಕೆ ಕತ್ತೆತ್ತಿದ. ಆಕಾಸ ಆಕ್ರಮಣಮಾಡಿ ತನ್ನ ಉದ್ರೇಕಕ್ಕೆ ಉಪಶಮನ ಪಡೆದು 
ತೊಳುದಂಗಿತ್ತು . ಅಲ್ಲೊಂದು ಗರುಡಾಳ ಪಕ್ಷಿ ಕೊಳ್ಳುವುದೂ , ಅವಳು ಹೀಗೆ ತನ್ನ ಮೇಲೆ ಅತ್ಯಾಚಾರ 
ತೇಲ್ಲಾ ವಾಲ್ಟಾ ಹಾರುತ್ತಿತ್ತು . ಲಕ್ಕನ ಮನ 

ನಡೆಸುವಾಗಲೂ ಅವಳಕೋಮಲ ಬಾಹುಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲಿ 
ಸೂವೆ ಅದರ ವಂದುಗುಟ್ಟಗೇಯ ತೇಲ್ಲಾ ತೇಲ್ಲಾ 

ನೋವಾದೀತೋ ಎಂದು ' ಲಕ್ಕ ತನ್ನನ್ನು ಅವಳಿಗೆ 
ಹಾರಾಡಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿಗಂತು. ಅದರಾಗೆ ದ್ರುಸ್ಟಿ ನೆಟ್ಟು 

ಒಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಅಷ್ಟು ಸಹಜವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಲಕ್ಕ ತಳ ತಳಾಗ್ದಾಗೆ ಎಜ್ಜೆಯ ಮುಂದಮುಂದಿಟ್ಟ 

ಇಂಥ ಕೃತ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಅಪರೂಪದ ಸನ್ನಿವೇಶ 

ದಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿಯೂ ಅವಳು ತೊಡಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾಜ ಈ ಉದಾತ್ತ ಚಿತ್ತನಾದ ದಲಿತನನ್ನು ಎಷ್ಟು ಅವಳ ಪಾತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಪೂರ್ವ 
ಗರಿಕಡಿದು ದುಡಿತಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಅವನು ಕಡೆಗೆ ಸಿದ್ದತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಸುಪ್ತರಾಗಗಳು ವಿಸ್ಮಯಕಾರಿ 
ಗರಿ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಉನ್ನತಿಯನ್ನೂ ಯಾಗಿ ಕೆರಳಬಹುದಾದರೂ ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತ್ರಿ ಮತ್ತು 
ಉದ್ದಾರವನ್ನೂ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವನೆಂಬ ಆಶಯ ಇಲ್ಲಿ ರುಕ್ಕಿಣಿ ಎಸಗುವ ಅತ್ಯಾಚಾರಗಳು ಪಾತ್ರರಚನೆಗೂ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ . 

ವಸ್ತು ವಿನ್ಯಾಸಕ್ಕೂ ಬಿಟ್ಟಿರುವ ಬಿರುಕುಗಳ ಆವಿಷ್ಕಾರ 

ಗಳಂತೆ ಮಾತ್ರ ತೋರುತ್ತವೆ. 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಆರಂಭ - ಮುಕ್ತಾಯ ಮತ್ತು ಕಾದಂ 
ಬರಿಯ ಮೂರು ಖಂಡಗಳ ( movement) ಗಳ 

ಅಲ್ಲದೆ ಪಂಚಾಯಿತಿಯಲ್ಲಿ ರುಕ್ಷ್ಮಿಣಿಯ ವಿಷಯದ ಅತ್ಯಾ 
ಮೊದಲು ಕೊನೆ ಎಷ್ಟು ಕಾವ್ಯಮಯವಾಗಿ ನಾಟಕೀಯ 

ಚಾರದಲ್ಲಿ ತನ್ನದೇ ಹೊಣೆ ಎಂದು ಲಕ್ಕ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು 
ವಾಗಿ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ನಿರ್ಮಿತ 

ಶಿಕ್ಷೆ ಅನುಭವಿಸುವ ತ್ಯಾಗ ನಿಷ್ಪಲವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಮೇಲೆ ಉದ್ಧರಿಸಿದ ಭಾಗಗಳಿಂದ 

ವರ್ಗ ರುಕ್ಕಿಣಿ ಹೊಲೆಯನ ಸಂಪರ್ಕ ಮಾಡಿ ಮಹಾ 
ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಭಾಗಗಳು ಶ್ರೀ ಚದುರಂಗರ 

ಪಾತಕವೆಸಗಿದಳೆಂದೂ ಪಾಪಿಯೆಂದೂ ಪರಿಗಣಿಸಿ ಅವಳ 
ಶೈಲಿಯ ಗ್ರಾಮ್ಯ ಕಸುವನ್ನೂ ಕಾವ್ಯಗುಣವನ್ನೂ 

ಮೇಲೆ ವಿಧಿಸುವ ಪರಮಾವಧಿ ಶಿಕ್ಷೆ ಅಷ್ಟು ಸುಸಂಗತವೇ 
ಒಮ್ಮೆಗೇ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತವೆ. 

ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಮೊದ 
ಈ ಮೂರು ಖಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಯಶಸ್ವಿ ಲಲ್ಲಿ ಲಕ್ಕ ಹೇಳುವ “ ಪಂಚಾಯತಿಯೋರು ಮಾಡೋ 
ಯಾದಷ್ಟು ಎರಡನೆಯದು ಕಡೆಯದು ಯಶಸ್ವಿ ಎನಿಸು ನ್ಯಾಯದ ದಾಳ ಉಳೊದುಕೊನೀಕೆ ಉತ್ತಮರ 

ಕಡೇಕೇಯ' ಎಂಬ ಮಾತು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ರುಜುವಾ 
ವುದಿಲ್ಲ. ನಿದ್ರಿತಳಾಗಿದ್ದ ರುಕ್ಷ್ಮಿಣಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಷ್ಟಾ 
ವಂತರಾದ ಮಾವಂದಿರು ಎರಗಿ ಅವಳುಕರೆದು ಕಿರು ತಾಗುತ್ತಿತ್ತು - ರುಕ್ಕಿಣಿಯನ್ನು ಲಕ್ಕನ ಆಕ್ರಮಣದ ಅಸ 
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ಕೆ ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ 
ಹಾಯಕ ಬಲಿಯಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಿ ಮುಂದೆ ಅವಳು 
ಹೀಗೆ ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗದಂತೆ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ . ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಿತಿ ಒಬ್ಬ 
ಹರಿಜನ ಪುರುಷನ ಮೇಲೆ ಅತ್ಯಾಚಾರ ಮಾಡಿ ಕಡೆಗೆ 
ಅವನೇ ಅವಳ ಮೇಲೆ ಅತ್ಯಾಚಾರ ಮಾಡಿದನೆಂದು 
ಸಮಾಜ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದರಿಂದ ಅದರ ನ್ಯಾಯ ವಿಪಯ್ಯಾ 
ಸಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದಷ್ಟು ಮಹತ್ವ ಈಗಿರುವಂತೆ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅವಳೂ ಕೆಡುತ್ತಾಳೆ ಅವನೂ ಕೆಡುತ್ತಾನೆ, ಬೆಟ್ಟಯ್ಯ 
ಚಿಕ್ಕಿರಿಯ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ನುಂಗಿ ಹಾಕುವುದು ಪಂಚಾ 
ಯಿತಿಯ ಸದಸ್ಯನೊಬ್ಬನ ಅಕ್ಷಮ್ಯ ಅಪರಾಧ. ತಾಯಿ , 
ವಿಧವೆ ಎಂಕಟಿ ಪರುಷನೊಬ್ಬನೊಡನೆಕೂಡಿರುವುದನ್ನು 
ನೋಡಿ ಮಗ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ( ಈ 
ಭಾಗ ಅಷ್ಟು ಸಹಜವಾಗಿ ಕಾಣಿಸದಿರಬಹುದು.) ಆದರೆ 
ಪಂಚಾಯಿತಿಯವರು ಈ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಯ ಹೊಣೆಯನ್ನು 
ಆ ಹೈದನ ಟಿಫನ್ ಕ್ಯಾರಿಯರ್ ಕದ್ದ ಟಗರೂರನ 
ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸಿ ಅವನು ತರಲಾರದ ದಂಡವನ್ನು ಹೇರು 
ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಲಕ್ಕನನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದ 
ಚೆಲುವಿ ಉದ್ಯರಯ್ಯನ ಜೀತದಾಳಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಇಂಥ 
ಕತೆಗಳು ಹಲವಾರು ಒಂದೊಂದೂ ಸ್ವಾರಸ್ಯಪೂರ್ಣ. 


ಕಾದಂಬರಿಯ ಕ್ರಿಯಾ ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಅಪಸ್ವರಕೇಳಿದಂತಾ 
ದರೂ , ಅದರ ಸಮಗ್ರ ಪರಿಣಾಮ , ಅಪೂರ್ವ ಕಲಾತ್ಮ 
ಕತೆ, ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ ವಾದ ಕಾಮ ಈ ಕಾದಂಬರಿ 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಗ್ರಾಮಲೋಕದ ಎಲ್ಲ ವರ್ಗಗಳ ಎಲ್ಲ ಮತ 
ಗಳ ಸ್ವರಗಳ ಜೀವನವನ್ನೂ ಆಕ್ರಮಿಸಿ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು 
ಕಲುಷಿತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಕನೈಯರ, 
ಗಂಡಂದಿರನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಅಥವಾ ತೊರೆದ ಹೆಣ್ಣು 
ಗಳ ಅನೈತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು , ಕೆಲವು ಅವರ ಮೇಲೆ 
ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಹೊರಸಿದವು, ಕೆಲವು ಅವರ ಒಪ್ಪಿಗೆ 
ಯಿಂದ ಆದವು, ರುಕ್ಷ್ಮಿಣಿಯ ಎರಡು ಅತ್ಯಾಚಾರ 
ಸಂದರ್ಭಗಳ ಸುತ್ತ ಒಂದು ಪರಿವೇಷವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿ 
ಅವುಗಳಿಗೂ ರುಕ್ಷ್ಮಿಣಿಯ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೂ ಇರುವ 
ಸಾದೃಶ್ಯ ವೈದೃಶ್ಯಗಳಿಂದ ಆ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಸಹಜ 
ವೆನಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಯತ್ನಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ಅವಳ ಮೇಲೆ 
ಮಾತ್ರ ಬೀಳುವ ಶಿಕ್ಷೆಯ ಆಘಾತ ಎಷ್ಟು ಅನ್ಯಾಯ 
ಮತ್ತು ಎಷ್ಟು ಕ್ರೂರ ಮತ್ತು ಅವಳ ಮೇಲೆ, ಲಕ್ಕನ 
ಮೇಲೆನ್ಯಾಯಾಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿ ಕೂಡಲು ಪಂಚಾಯಿತಿ 
ಯವರು ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿನ ಸಮಾಜವೇ ಎಷ್ಟು ಅನರ್ಹರು 
ಎನ್ನುವುದನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಊರಿಗೇ ಪ್ಲೇಗ್ 
ತಗುಲುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೂ ರುಕ್ಕಿಣಿಯೊಡನೆ ಊರವರು 
ನಡೆದುಕೊಂಡ ರೀತಿಗೂ ಕಾದಂಬರಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 


ರುಕ್ಕಿಣಿಯ ಮೇಲಿನ ಅತ್ಯಾಚಾರದ ಸುತ್ತ ಕಾದಂಬರಿ 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಲೈಂಗಿಕ ಶೋಷಣೆಯ ಚಿತ್ರಮಾಲೆಯನ್ನೇ 
ನೇಯುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಗಂಡಸು ಹೆಣ್ಣುಗಳು ಬಹು 
ಮಂದಿ ಗಂಡು ಬೀಸುವ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಬೀಳುವ ಹಕ್ಕಿ 
ಗಳು, ಮಠದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟ ಎಳೆ ಹೆಣ್ಣೂ ಸುರಕ್ಷಿತಳಲ್ಲ . 
ಸಾಯುತ್ತಿರುವ ಒಂದು ಹೆಣ್ಣಿನ ಆಸ್ತಿಯೂ ಒಂದು 
ಗಂಡುಹದ್ದಿನ ಪಾಲು. ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹರಿಜನರ 
ಪಾಡು ಶೋಚನೀಯ . ಇದ್ದ ಸ್ವಲ್ಪ ಭೂಮಿಯನ್ನೂ 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಜೀತಕ್ಕೇ ಶರಣು ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ವಿದ್ಯೆ ಕಲಿಸಲು ಆಸೆಯಿದ್ದರೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ . 
ಒಬ್ಬ ಹರಿಜನ ತರುಣ ಮತಾಂತರವನ್ನೂ ಹೊಂದು 
ತಾನೆ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಒತ್ತಡಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಲಕ್ಕನ ತಂಗಿ 
ಗಂಡನ ದುರ್ನಡತೆಗೆ ಹೇಸಿ ತೌರಿಗೆ ಬಂದವಳು ಕೇಶವ 
ಯ್ಯನ ಕಾಮುಕತೆಯನ್ನು ದಿಟ್ಟತನದಿಂದ ತಿರಸ್ಕರಿಸು 
ತಾಳೆ. ಆದರೆ ಕಡೆಗೂ ಆವನ ವಶವಾಗುತ್ತಾಳೆ. ರುಕ್ಕಿಣಿ 
ಲಕ್ಕನಿಂದ ತನ್ನ ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿ ಉದ್ದೀಪ್ತವಾದ ಕಾಮ 
ಪಿಪಾಸೆಯನ್ನು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿಯೂ 
ಲಕ್ಕನ ತಂಗಿಯನ್ನು ಕೇಶವಯ್ಯ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ 
ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮತ್ತು ಹರಿಜನರ ಮೇಲೆ 
ನಡೆಯುವ ದೌರ್ಜನ್ಯಗಳೂ ಅವುಗಳ ಪರಿಣಾಮಗಳ 
ಒಟ್ಟಿಗೇ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸ ಹೊರಟು 
ಶ್ರೀ ಚದುರಂಗರು ಹಲವು ಸ್ವಂಸಂಪೂರ್ಣ ಅದರೂ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮದೇ ಭಾಗವುಳ್ಳ ಹೃದ್ಯ 
ಕತೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ವಿಧವೆ ಗಂಗವ್ವನನ್ನು ಅವಳ 
ದಾಯಾದಿ ಅಡವ್ಯಪ್ಪ ಪಂಚಾಯಿತಿಗೆ ಎಳೆದುದರಿಂದ 


ಕಾದಂಬರಿಯುದ್ದಕ್ಕೂ ಲಕ್ಕ ಹರಿಜನರು ಅನುಭವಿಸುವ 
ಅನ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಆ ಅನ್ಯಾ 


74/ ಸಾಕ್ಷಿ 

- ವೈಶಾಖ 
ಯಗಳಿಗೆ ಅವನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಅವುಗಳ ನಿವಾ ದರುಮನಹಳ್ಳಿ , ಹತ್ತಿರವೇ ದ್ರೋಣರು ನಿರ್ಮಿಸಿದ 
ರಣೆಗೆ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ ಹಿರಿಯರು ರೆನ್ನಲಾದ ಚಿತ್ರವಲನ ಕೋಟೆ. ಪಂಚಾಯಿತಿಯ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ತಮ್ಮ ಅಸಹಾಯಕತೆಯನ್ನು ಅವನು ಒಪ್ಪಿ ಮುಂದೆ ಪಾಂಡವರ ಕಂಬ, ಬಹಿಷ್ಠೆಯೆಂದರೂ ಬಿಡದೆ 
ಸೈರಣೆಯಿಂದ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇಂಥ ಅಸ ಗಂಗವ್ವನನ್ನು ಎಳೆದು ತರುವಂತೆ ಒಮ್ಮೆ ಪಂಚಾಯಿತಿ 
ಹಾಯಕತೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಇನ್ನೆಲ್ಲ ವಿಧಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಜ್ಞಾಪಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯ 
ಲಕ್ಕನ ಪಾತ್ರ ಆದರ್ಶಪಾತ್ರ . ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಗಳು ಹಲವಿರುವ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಲಕ್ಕನ ಸೌಜನ್ಯದ 
ನೋಡಿದರೆ ಅವನ ಪಾತ್ರ ಅತಿ ಆದರ್ಶವಾಯಿತೋ ದೊಡ್ಡಪ್ಪನ ವಿಶ್ವಾಸದ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಮಗು ಲಕ್ಕ ಕೃಷ್ಣನಂತೆ 
ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 

ಕಾಣುವುದು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ಒಂದು ವಿವರವೆಂದು 

ತಿಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಟ . ಕೃಷ್ಣನಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆ ಲಕ್ಕನಲ್ಲಿ 
ಹರಿಜನರ ಶೋಷಣೆಯ ದಾರುಣ ಚಿತ್ರವನ್ನಷ್ಟೇ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದನ್ನು ಮರೆತರೂ ಪರಾಯ 
ಕೊಡದೆ ಒಂದು ಹರಿಜನ ಸಂಸಾರದ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರೇಮ ಈ ಪಾತ್ರ ಅತಿ ಆದರ್ಶವಾಯಿತು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಒತ್ತಿ 
ವಾತ್ಸಲ್ಯಗಳ ಹೃದಯಸ್ಪರ್ಶಿ ಚಿತ್ರವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಊರಿಗೆ ಊರನ್ನೇ ಮುಕ್ಕಿ ತಿನ್ನುತ್ತಿರುವ 
ಕಾದಂಬರಿ ಅವರ ಜೀವನದ ಪೂರ್ಣ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕೊಡು ಕಾಮದ ಗಂಧವೂ ಲಕ್ಕನಿಗಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗಾಗಿ ಆರಿಸಿರುವ 
ತದೆ. ಲಕ್ಕನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನ ತಾಯಿ ತೋರುವ - ಚೆಲುವಿಯಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಅವಳ ಕಷ್ಟದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಕನಿಕರ 
ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಕಾದಂಬರಿಯ ಕಡೆಯ ಪಟಗಳಲ್ಲಿ ಮನ ಉಂಟಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಅವಳಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಯಾವ ಆಕರ್ಷ 
ಮುಟ್ಟುವಂತೆ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಣೆಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ನೆರ 
ಸಲ ಲಕ್ಕ ಕ್ಷಣಮಾತ್ರವಾದರೂ ಕುದ್ದನಾಗುವುದು ವಾಗುತ್ತಾನೆ ವಿನಾ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಯಾವ ಮಹತ್ವಾ 
ತಾನು ಅಷ್ಟು ಪ್ರೀತಿಸುವ ತಂಗಿ ಕೇಶವಯ್ಯನೊಡನೆ ಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನೂ ಉಳ್ಳವನಲ್ಲ. ಅವನು ಪೂರ್ಣ ನಿರ್ಲಿಪ್ತ . 
ಅನೈತಿಕ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಸಿದುದನ್ನು ಕಂಡು, ಲಕ್ಕನ ಸದ್ಭಾವನೆಯ , ಜೀವನೋತ್ಸಾಹದ, ತಾನು ಕಂಡ 
ತಂದೆಯ ಮತ್ತು ಲಕ್ಕನ ದೊಡ್ಡಪ್ಪನ ಸಂಸಾರಗಳ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಅಸಮತ್ವದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯುಳ್ಳ ದಲಿತ 
ಚಿತ್ರಣ ವಾಸ್ತವಿಕ ಹಾಗೂ ಹೃದ್ಯ , 

ತರುಣನ ಚಿತ್ರ ಲಕ್ಕನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿ ಬಂದಿ 

ದ್ದರೂ ಅಷ್ಟು ವಾಸ್ತವಿಕ ಎನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ. ಅವನು 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನೋಡುವ ಕೇಳುವ ನೆನೆಯುವ ಲಕ್ಕ 

ಸೋರೆಕಟ್ಟ ಹಕ್ಕಿಯಂತೆ ತನ್ನ ಭಾವನೆ ಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಕೇಂದ್ರ , ಪ್ರಜ್ಞಾಪ್ರವಾಹ ತಂತ್ರದ ತೃಪ್ತಿಕಾಣುವ ಸ್ವತಂತ್ರ ಜೀವ, ಊರ್ಧ್ವದೃಷ್ಟಿಯ 
ನಿರ್ವಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಾದಂಬರಿಕಾರ ಈ ಕೇಂದ್ರ ಪಾತ್ರ ಆದರ್ಶ ಚೇತನ , 
ವನ್ನು ವಸ್ತುನಿಷ್ಟನಾಗಿ ನೋಡುವುದು ಮುಖ್ಯ . ಲಕ್ಕನ 
ಪಾತ್ರಚಿತ್ರಣದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ವಸ್ತುನಿಷ್ಟತೆಗೆ ಎಲ್ಲೇ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾದಂಬರಿಯುದ್ದಕ್ಕೂ ಎಂಥ ಸುಂದರ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು , 
ಕೊರೆಯಾದಂತೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಲಕ್ಕನೊಡನೆ ಕೊಂಚ ವರ್ಣನೆಗಳು! ಲಕ್ಕನು ಕಂಡ ರಣಹದ್ದುಗಳಿಗೆ ಬಿಟ್ಟು 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾದಂಬರಿಕಾರನ ತಾದಾತ್ಮ ಉಂಟಾಯಿತೋ ಕೊಟ್ಟ ಸತ್ಯ ಬಿಮ್ಮನಿಸಿಯ ಭಯಂಕರ ದೃಶ್ಯ ಅವನ 
ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಲೂ ಅವನ ಪಾತ್ರ ಸ್ವಲ್ಪ ಮೇಲೆ ಗಾಢವಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಬೀರುತ್ತದೆ. 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅತಿ ಆದರ್ಶವಾಯಿತೋ ಎಂದು ಸಂಶಯ - ತನ್ನ ಕಾಯಿಲೆ ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ತನಗೆ ರೊಟ್ಟಿ ತಂದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಪ್ರಜ್ಞಾಪ್ರವಾಹ ತಂತ್ರ ಕೊಟ್ಟು ಮರಳುವಾಗ ಸತ್ತ ತಾಯಿಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯ ಮಾಡುವ 
ಅಸಹಜವೆನಿಸುವುದಾದರೂ ( ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಬೆಟ್ಟಯ್ಯ ಕಲ್ಲು ಸೇವೆ ಮನಮುಟ್ಟುವಂತೆ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ. 
ಚಿಕ್ಕೇರಿಯ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಲಪಟಾಯಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ - ದ್ಯಾವಾಜಿ ಮತ್ತು ಅವಳ ಗೆಳತಿಯರು ಬೆಳುದಿಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಕನು ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿರುವುದು ) ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ ತಂತ್ರ ಚಾಪೆ ಹೆಣೆಯುವ ದೃಶ್ಯ ಮತ್ತು ಅವರ ಮಾತುಕತೆ 
ಯಶಸ್ವಿ , ಲಕ್ಕ ಭಾವಜೀವಿ, ಅವನ ಕಲ್ಪನಾಶಕ್ತಿ ಆಕರ್ಷಕ. ಲಕ್ಕನು ಗರುಡಗಂಬದ ದಾಸಯ್ಯನ 
ಎ ಕಡೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಕ್ಷೇತ್ರ ಬಳಿ ನೋಡುವ ಮತ್ತೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ 


ಕೆ . ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ 


ಸಾಕ್ಷಿ/ 75 
ನೋಡುವ ಗರುಡ, ಉಪ್ಪಲಸೆಟ್ಟಿಯಿಂದ ತನ್ನ ಅದರ ಕ್ರಿಯಾಕೇಂದ್ರದ ನಿರ್ವಹಣೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪನಾತೀತವಾಗಿ ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಭಿನ್ನತೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿದ್ದರೂ ಅದರ ಕಾವ್ಯಾ 
ಬಿಡುವ ಹಕ್ಕಿ , ನಿಲ್ಲಲು ಮೆಲ್ಲನೆ ಕಲಿಯುವ ಆನೆಮರಿ, ತ್ಮಕವಾದ ಶಿಲ್ಪ , ಸಂಕೇತಗಳು, ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪ್ರವಾಹ 
ಹಾವನ್ನೇ ಹಿಂಸಿಸಿ ಕೊಲ್ಲುವ ನೊಣಗಳ ಸಮೂಹ - ತಂತ್ರ , ಶೈಲಿ, ಅದು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಕಾಮದ ಕುಂಡದಂತಿ 
ಇಂಥ ಸಂಕೇತಗಳು ಹಲವು. ಇಲ್ಲಿನ ಅತ್ಯಂತ ಶಕ್ತಿ ರುವ ಜ್ವಲಂತ ಜೀವಂತಲೋಕ, ಅದರ ಪ್ರಸಂಗಗಳ 
ಯುತ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಸಂಕೇತ ಚಿತ್ರ - ಮಲನ . ಮತ್ತು ಪಾತ್ರಗಳ ವೈವಿಧ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿ , ಹೆಣ್ಣಿನ ಮತ್ತು 
ಕೋಟೆ. ರುಕ್ಷ್ಮಿಣಿಯನ್ನು ಸುತ್ತುಗಟ್ಟುವ ಚಕ್ರ ಹರಿಜನರ ಬಗ್ಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಮಿಡಿಯುವ ಅನುಕಂಪ , 
ವ್ಯೂಹಕ್ಕೆ ಇದು ಒಳ್ಳೆ ಪ್ರತೀಕವಾದಂತೆ ಕಡೆಗೂ ಇದು ಅದರ ರೌದ್ರ ಅಶಾವಾದ, 'ವೈಶಾಖ ' ವನ್ನು ಕನ್ನಡದ 
ಅವಳನ್ನು ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕಾಡುತ್ತಾ ಅವಳನ್ನು ತನ್ನೆಡೆಗೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಸಾಲಿಗೆ ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ಸೇರಿ 
ಸೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ನೋಡಿದರೆ, 'ವೈಶಾಖ' ಸುತ್ತವೆ. 
ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವದ ಕೊಡುಗೆ. 


ಯು . ಆರ್ . ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ 
ಎರಡು ದಶಕದ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 

ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ 


ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರವೊಂದರಲ್ಲಿ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಮುಖ್ಯ 
ಸಾಧಿಸಿ, ಯಶಸ್ಸನ್ನು ಪಡೆದ ಲೇಖಕರೊಬ್ಬರು ತಮ್ಮ ವಾದ ಲೇಖಕ ತನ್ನ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ 
ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದಾಗ ಪ್ರಕಟಿಸಿದಾಗ, ಆತನ ಕಲಾತ್ಮಕ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿ 
ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆಯುವವನು ಕೆಲವು ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಸಿದ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿಯ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು 
ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಕೃತಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಮತ್ತು ಆತನ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿ ಹಾಗೂ ಆತನ ಕಲಾಕೃತಿ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಅಥವಾ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಮಾನದಂಡದ ಆಯ್ಕೆ ಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕುರಿತೇ ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು 
ಇಂತಹ ಮುಖ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲೊಂದು. ತಾನು ಆರಿಸಿ ನನಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳು 
ಕೊಂಡ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕ ಸಾಧಿಸಿದ ಯಶಸ್ಸು ವಾಗಲೂ ನಾನು ಈಗಾಗಲೇ ವಿಮರ್ಶಕರು ಅನಂತ 
ಮತ್ತು ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಹಾಗೂ ಇವುಗಳಿಂದಾಗಿ ಮೂರ್ತಿಯವರ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕತೆಗಳು ಇಂತಹವುಗಳೆಂದು 
ಆತನ ಸಮಕಾಲೀನರು ಮತ್ತು ನಂತರದ ಲೇಖಕರ ನಿರ್ಧರಿಸಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಬಹಳ ದೂರವೇನೂ ಹೋಗಿಲ್ಲ 
ಮೇಲೆ ಮಾಡಿದ ಪರಿಣಾಮ - ಇಂತಹ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಬಯಸುತ್ತೇನೆ. 
ಮಾನದಂಡಗಳಿಂದಾಗಬಹುದು. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ 
ಯವರ ಕಥಾ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಈ ವರೆಗೆ ಬಂದಿರುವ ಸುಮಾರು 25 ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 22 ಕಥೆಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಸಲವಾಗಿ ಹೊಂದಿದೆ. ಈ ಲೇಖಕರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃಷಿ ಸೃಜನಶೀಲ ಸಂಯಮ 
ಹಾಗೆಂದಾಗ ಅವು ಸಮಗ್ರವೆಂದೇನೂ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಅವರ ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸರಳವಾದ 
ಬರೆವಣಿಗೆಯ ವಿವಿಧ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಈ ಮಾತು. ಅವರು ಕಥೆಗಳಿಗೆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಆಯುವ 
ವಿಮರ್ಶೆಗಳಿಂದ ಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವುದು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅವರ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ವಿಸ್ತರಣೆಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ, 
ಕೂಡ ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯವಲ್ಲ. ಅಡಿಗರು, ರಾಜೀವ ತಾರಾ ಅವರು ತಮ್ಮ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ತರುವ ಅದೇ 
ನಾಥ, ಜಿ . ಎಚ್ . ನಾಯಕ್ , ಗಿರಡ್ಡಿ ಗೋವಿಂದರಾಜ್ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಇನ್ನೂ 
ಇವರುಗಳು ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ ಬರವಣಿಗೆಯ ಆಳವಾದ ಪ್ರೇರಣೆಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಬಹುದೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ವಿವಿಧ ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಇವರ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಓದುವಾಗ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಒಂದೇ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಈ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. ಕಥೆಯನ್ನು ಓದುತ್ತಿರುವ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 

ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ಜೀವನದ ಕೆಲವು ಘಟ್ಟಗಳು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಈ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ನಾನು ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ ಕಥಾ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಲೇಖಕರು ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸು 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗುತ್ತಾ ಮತ್ತು ವರು. ಈ ಅನುಭವಗಳು ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನೀಡುತ್ತಾ 
ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಕಾಳಜಿಗಳನ್ನು ಹೋಗುವ ಹೊಸ ಅರ್ಥಗಳನ್ನೇ ಕುರಿತು ಇವರ ಕಥೆ 
ಕುರಿತು, ಈ ಕಾಳಜಿಗಳಿಗೂ ಅವರ ಕಲಾ ಕೃತಿಗಳು ಗಳು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿವೆಯೇನೋ ಎಂಬ 
ರೂಪಗೊಳ್ಳುವ ಬಗೆಗೂ ಮತ್ತು ಆ ಕಲಾಕೃತಿಗಳ ಕುತೂಹಲ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಲೇಖಕರ ಆಯ್ಕೆ 
ಯಶಸ್ಸಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕುರಿತು ಪರಿಶೀಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ, ವೈವಿಧ್ಯಮಯ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ವಿಶಾಲ 


ಸಾಕ್ಷಿ/77 
ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ 
ವಾದ ಕಥಾಪ್ರಪಂಚಕ್ಕಿಂತ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಮತ್ತು ಸಂಕೀರ್ಣ ನಾಯಕನ ಜೀವನದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ನೀಡುವ 
ವಾದ ಕಥಾಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದು . ಹಾಗೆ ಹಾಗೂ ನೀಡದಿರುವ ಅರ್ಥ , ಅನ್ನಿಸಿಕೆಗಳೇ ಈ ಕಥೆಯ 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಓದುಗನೊಡನೆ ಬೌದ್ದಿಕ ವಸ್ತು . ಒಂದು ದಟ್ಟವಾದ ಕಾದಂಬರಿ ಮೂಡಿಸುವ 
ಮಖಾಮುಖಿಯೊಂದನ್ನು ಹೊಂದಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸು ವಿಷಾದವನ್ನೇ ಈ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಥೆ ಯಾವುದೇ ನೈತಿಕ ತೀರ್ಪು 
ವುದು ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗಳಿಗೂ ನಾವು ಬರದಂತೆ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ನಮ್ಮನ್ನು ಎಚ್ಚರ 
ಅನುಭವಗಳ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಸ್ವರಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾ ವಾಗಿಡುತ್ತಾ ಹೋಗುವ ಬಗೆಯು ಅನನ್ಯವಾದುದು. 
ಹೋಗುವುದೇ ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾ , ವಿಷಾದ [ ಕತೆ ಪ್ಯಾರಾದಿಂದ ಪ್ಯಾರಾಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ 
ಪಡುವುದೇ ಮತ್ತು ಆ ವಿಷಾದಕ್ಕೆ ಓದುಗನನ್ನು ಒಳ ಹೋಗುವ ಕಥಾ ವಸ್ತುವಿನಸೂಕ್ಷ್ಮತೆ ನಮ್ಮನ್ನು ನೈತಿಕ 
ಪಡಿಸುವುದೇ ಈ ಲೇಖಕರ ಉದ್ದೇಶವೆಂದು ಹೇಳ ತೀರ್ಪುಗಳಿಗೆ ಬರದಿರುವಂತೆ ಎಚ್ಚರಿಸುವಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ಬಹುದು. ಇವರ ಮುಖ್ಯ ಕಥೆಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮಾಡುವಾಗಲೂ ಅನಗತ್ಯ 
“ಕಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನು ನೋಡಿ: ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನೂ ಜಟಿಲತೆಯನ್ನೂ ಪಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ 
“ ಬರೆಯುವುದೆಂದರೆ ಹುಡುಕುವುದು . ಒಂದನ್ನೊಂ ಎಂಬುದುಕೂಡ ಈ ಕತೆಯ ಸಾಧನೆಯೇ ]. 
ದಕ್ಕೆ ತಾಳಿಸಿ ಮೇಳಿಸಿ ತಡಕಾಡಿ ಹುಡುಕುವುದು . 

ಕಥಾನಾಯಕ ಬಯಸುವ ಅಥವಾ ಬಯಸಿದ್ದೇನೆ ಎಂದು 
ಸೂರ್ಯನಿಂದ ಕೆಳಗಿಳಿವ ಒಂದು ಬೆಳಕಿನ ಕೋಲಿನಲ್ಲಿ 

ಕೊಳ್ಳುವ ತತ್ಪರತೆ ವಯಸ್ಸಿನಿಂದ ಅಥವಾ ಕೇವಲ 
ಜೀವನದ ಸುಖದುಃಖವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಅನಂತತೆಯನ್ನೆಲ್ಲಾ 

ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬರುವ ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟದ್ದೇ ? 
ಕಾಣುವುದು, ಕಾಣಿಸುವುದು. ” ( ಎರಡು ದಶಕದ ಕಥೆ 

ಜೀವನದ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಾವು ಅತ್ಯಂತ 
ಗಳು - ಪುಟ 171 ). 

ಉತ್ಕಟವಾಗಿ ಬಯಸುವ ಪವಿತ್ರವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತು 
ಈ ರೀತಿಯ ಶೋಧಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಅನಿ ಅಥವಾ ಒಂದು ಭಾವನೆಯು ನಮಗೆ ದಕ್ಕುವುದಕ್ಕೆ 
ವಾರ್ಯವಾದದ್ದು ಪಾತ್ರಗಳ, ಘಟನೆಗಳ, ಪ್ರತೀಕಗಳ 

ಅಥವಾ ದಕ್ಕದಿರುವುದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಬಯಕೆಯ ಉತ್ಕಟತೆ 
ಪುನರುಕ್ತಿ : ಈ ಲೇಖಕರನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಕಾಡುವ 

ಮತ್ತು ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ವನ್ನು ಮೀರಿದ ಬೇರಾ 
ಕೆಲಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಅವರ ವಿವಿಧ ಕತೆಗಳೊಳಗೆ ಇರುವ 

ವುದೋ ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ಕಾರಣವಿದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು 
ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಜಿ . ಎಚ್ . ನಾಯಕರು ಮಾಡಿದ 

ಎಂಬ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡು ಮುಗಿಯುವ ಈ 
ಪಟ್ಟಿಯೊಂದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೆನೆಯಬಹುದು. [ “ಸಮ ಕತೆ ಕೊನೆಯಾಗುವ ಬಗೆಯನ್ನು ನೋಡಿ: 
ಕಾಲೀನ' ಪುಟ 53 - 54 ] : ಈ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು 

( ಅವತ್ತೂ ಆರಿಸಿದ್ದೆ . ಈಗ ನೆನಪಾಗುತ್ತೆ . ತಟ್ಟನೆ 
ದಶಕದ ಕಥೆಗಳ ಪ್ರಕಟನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬದ 

ಅನುಮಾನವಾಗುತ್ತೆ . ಇವತ್ತು ಅವು ಕುಣಿವಾಗ ನಾನು 
ಲಾವಣೆಗಳಾಗಬೇಕು ಎನ್ನುವುದು ನಿಜವಾದರೂ ಲೇಖ 
ಕರ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ಜಿ. ಎಚ್ . ನಾಯಕರು 

ಮೈಮರೆಯದೆ ಇದ್ದುದಕ್ಕೆ ವಯಸ್ಸು ಕಾರಣವಲ್ಲವೇ ? 
ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಮತ್ತು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ 

ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿದ್ದ ಹೊಳಪು ಈಗ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪಟ್ಟಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

ಬಿಟ್ಟೆನು. ಆದರೆ ಅವತ್ತೂ ನಾನು ನಿಜವಾಗಿ ತತ್ಪರ 

ವಾಗಿ ನೋಡಿದೆನೋ , ಅಥವಾ ಬಿದ್ದ ಗರಿಯನ್ನು 
ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬಿಟ್ಟು ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಮರಿ ಹಾಕಲು ಇಡಲು ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳಲೆಂದು 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕತೆಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ “ ನವಿಲುಗಳು' ಎಂಬ ತವಕದಲ್ಲಿ ಕಾದೆನೋ ? ಈಗ ತಿಳಿಯಲ್ಲ. ಈ ಜೀವನ 
ಕತೆಯ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ಅವರ ಕಥನ ಕ್ರಮವನ್ನು , ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾಲವು ಪವಿತ್ರವಲ್ಲ ಎನ್ನುವತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ 
ಸೃಜನಶೀಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹು ಬರಲು ಕೂಡ ಇಷ್ಟವಾಗಲ್ಲ. ಈ ನಲವತ್ತರ ಪ್ರಾಯದ 
ದಾಗಿದೆ. ನವಿಲುಗಳು ಬಂದು ಕುಣಿದು ಹೋಗುವುದು ನಾನು ಹಿಂದಿನದನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ ಮರಳಿಸಿಕೊಂಡೇನು? 
ಈ ಕತೆಯ ನಾಯಕನ ಜೀವನದ ಎರಡು ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಈಗಿನ ನನಗೂ , ಯಾವತ್ತಿನದೋ ಕಾಲದ ಆ ಬಾಲಕ 
ಸಂಭವಿಸುವ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅನುಭವ. ಈ ಘಟನೆ ನಿಗೂ ಏನು ಸಂಬಂಧ ? ಆಗಲೂ ನಾನು ಹೀಗೇ ಇದ್ದೆ 


78/ಸಾಕ್ಷಿ 
ಎಂದು ಹೇಳೋದು ಸತ್ಯವೋ , ಸುಳೆ , ಈಗಿನ 
ವಿಷಾದವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಉಪಾಯವೋ , ಈ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದ್ರೋಹವೋ - ನಾನು ಮುಟ್ಟಿದ್ದು 
ಯಾವುದು ಪವಿತ್ರವಾಗಿ ಉಳಿದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಯಾತನೆ 
ಮಾತ್ರ ನಿಜ. 


ಈಗ, ಹೀಗೆ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಅಲ್ಲ; ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳ 
ಲಾಗದಂತೆನೋಯುತ್ತಾ ಕಾರಿನ ಬಾಗಿಲು ತೆಗೆದು ಒಳಗೆ 
ಕೂರುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಅನ್ನಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ ಆ ಯಾತನೆ - ಅದು ನಿಜ ”. 
[ಎರಡು ದಶಕದ ಕಥೆಗಳು - ಪುಟ 325 ] . 


ಭೂತಕಾಲದ ಒಂದು ಘಟನೆಯನ್ನು ಯಾವ ರಂಪ | 
ರೇಜಿಗೆಗಳ, ವಿಚಾರಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ನೈತಿಕ 
ನಿಕಷದಲ್ಲೇ ನಿಂತು ಅರ್ಥ ಹುಡುಕುವ ಈ ರೀತಿಯ 
ಧೈರ್ಯ ಇವರ ಎಲ್ಲಾ ಕಥೆಗಳಲ್ಲೂ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ನಿಜ . ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವದಶೋಧನೆಗೆ ಬದ್ಧ 
ರಾದ ಈ ಲೇಖಕರು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನೈತಿಕ ಭ್ರಷ್ಟತೆಯನ್ನು 
ಅತಿ ಸುಲಭವಾಗಿ ವೈಚಾರಿಕಗೊಳಿಸಬಲ್ಲರು ಅಥವಾ 
ಸಂಭ್ರಮಿಸಿ ಬಿಡಬಲ್ಲರು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ “ಕ್ಲಿಪ್ ಜಾಯಿಂಟ್ ? 
ನಂತಹ ನೀಳತೆ “ ಅವಸ್ಥೆ " ಯಂತಹ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಸೂಚನೆಗಳಿವೆ . ( ಇಲ್ಲಿ ನೈತಿಕ ನಿಕಷವೊಂದರಲ್ಲಿ 
ನಿಂತುನೋಡುವುದು ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ನಾನು ಬಳಸಿರು 
ವುದು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ , ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಅತಿ 
ಯಾಗಿ ವೈಚಾರಿಕಗೊಳಿಸಿದಾಗ ಅಥವಾ ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಶ 
ವನ್ನು ಉತ್ತೇಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ಆ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನೈತಿಕ 
ಸ್ವರೂಪಗಳೊಡನೆ ಕಲಾಕಾರ ತನ್ನ ಮುಖಾಮುಖಿ 
ಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ವಿಚಾರ 
ಮತ್ತು ಉತ್ತೇಕ್ಷೆಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಓದುಗನಿಗೆ ಒಂದು 
ರೀತಿಯ ತಾದಾತ್ಮಕ ಅನುಭವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಆ 
ರೀತಿಯ ಮುಖಾಮುಖಿಯನ್ನು ಆತ ಬಯಸದೆ ಇರು 
ವಂತೆ ಕೂಡ ಮಾಡಬಹುದು - ಅವಸ್ಥೆಯ ಕೃಷ್ಣಪ್ಪ 
ಗೌಡನ ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಉದಾತ್ತ 
ಚಿತ್ರಣ ಈ ರೀತಿಯ ನಿಷ್ಟುರ ನೈತಿಕ ಮುಖಾಮುಖಿ 
ಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿದೆಯೆಂದು, ಕಡಮೆ ಮಾಡಿದೆಯೆಂದು 
ನನಗನ್ನಿಸಿದೆ. ಕಾಡಬೇಕಾದ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಮರುಳು ಹೋಗುವಂತೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿ ಮಾಡಿಬಿಡು 
ಇದೆ. ಕ್ಲಿಪ್ ಜಾಯಿಂಟ್‌ನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಅತಿ ಎನ್ನಿ 


ಎರಡು ದಶಕದ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ಸುವ ವೈಚಾರಿಕತೆ ಈ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದೆ. ' ನವಿಲುಗಳು ' 
'ಸಂಯೋಗ' ಇಂತಹ ಕಥೆಗಳು ಈ ಸೋಲನ್ನು ಗೆದ್ದಿವೆ 
ಯೆಂದು ಅವುಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಥೆಗಳಾಗುವುದು ). 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನಾನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದುದು 
ಇಷ್ಟು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಅನುಭವವೊಂದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನೀಡುವ ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ಲೇಖಕರು ಕಾಯುವ 
ರೀತಿ, ಅದು ದೊರಕಿದಾಗ ಅವನ್ನು ವಿಷಾದದಿಂದ 
ಗುರುತಿಸುವ ಅವರ ರೀತಿ ಒಂದು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಥೆಗೆ ವಸ್ತು 
ವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದು , ಹೀಗೆ ಕಥನ ಕ್ರಮದ ಬಗೆಯೇ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಥೆಗೆ, ಕವನಗಳಿಗೆ ವಸ್ತುವಾಗುವುದು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಅಪರೂಪದ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲ ಎಂಬುದುಕೂಡ ನಿಜ . 
ಪ್ರಶ್ನೆ - ಸಂಸ್ಕಾರ ಇವುಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ 
ವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಇವರ ಮೊದಲ ಕಥಾಸಂಕಲನ 
“ಎಂದೆಂದೂ ಮುಗಿಯದ ಕಥೆ ' ಸಮಗ್ರ ಕಥಾಸಂಕಲನ 
ವನ್ನು ಓದುವಾಗ ನನಗೆ ಬೇರೆಯ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ನೀಡು 
ತದೆ. ಯಾವುದೇ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಿಚಾರಧಾರೆಗೆ, 
ಏಕಮುಖವಾದ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬದ್ಧ ವಾಗದ 
ಇಲ್ಲಿಯ ಕಥಾಜಗತ್ತಿನ ಮುಗ್ಧತೆ, ವಿಸ್ಮಯ , ಜೀವನ 
ವೈವಿಧ್ಯ , ಜೀವನೋತ್ಸಾಹ, ಅವರಿಗೆ ಮಹತ್ವವನ್ನು , 
ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟ “ಪ್ರಶ್ನೆ ” ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ 
ದೊರಕುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಸಾವಿನ ಭಯ , ಅಮರತ್ವದ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆ, ಜೀವನ ಪ್ರವಾಹದ ನಿರಂತರತೆ, ಬರವಣಿ 
ಗೆಯ , ಕಾಲಾತೀತತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಪ್ರಾರಂಭದ 
ಸ್ಥಿತಿಯ ಆತಂಕ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವರ 
ಮೊದಲ ಸಂಕಲನದ ಎಲ್ಲಾ ಕಥೆಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿಯೋ , ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯೋ ಇಣುಕು ಹಾಕು 
ತಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಸಂಕಲನದ ಇಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಕಾಳಜಿ ಎಂತಹ ವಿಷಮ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲ , ಮನುಷ್ಯನ 
ಘನತೆಯನ್ನು , ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಮೆರೆಸಲು ಲೇಖಕ 
ರಿಗಿರುವ ಆಸೆ. ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಲೇಖಕರು 
ಕೆಲವು ಅನುಭವಗಳ ಶೋಧನೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಿಚಾರವೊಂದರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಕಾಮದ 
ಏಕಮಾತ್ರ ನಿಕಷವೊಂದರ ಮೂಲಕ ಮಾಡಹೊರಟಿದ್ದು 
ಒಟ್ಟಾಗಿ ಈ ಎಲ್ಲ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಓದುವಾಗ ನನಗೆ 
ಆಶ್ಚರ್ಯ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಆಶ್ಚರ್ಯ ನನಗೆ 
ಮುಖ್ಯ . ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಲೇಖಕರು ತಮ್ಮ ಈಚಿನ 


ಸಾಕ್ಷಿ/79 
ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ 
ಬರವಣಿಗೆಯಾದ ' ಅವಸ್ಥೆ ' ಮತ್ತು ' ಆಕಾಶ ಮತ್ತು 'ಪ್ರಶ್ನೆ ' ಯ ಖೋಜರಾಜ ಕತೆ ಪ್ರಕಟವಾದ್ದು 1956 
ಬೆಕ್ಕು '- ಇಂತಹ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಶಯಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ರಲ್ಲಿ . ಮೊದಲ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಎಲ್ಲ ಕಾಳಜಿ 
ಜೀವನವನ್ನು ನೋಡುವ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿರವಾ ಗಳನ್ನೂ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ 
ಗುತ್ತಿರುವುದು ನಾವು ಅವರ ಮಹತ್ವದ ಕೃತಿಗಳೆಂದು ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಕೈಹಾಕಿ ಸುಮಾರು ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷಗಳ 
ಭಾವಿಸುವುದಕ್ಕಲ್ಲ. ಮೊದಲ ಕಥಾ ಸಂಕಲನಕ್ಕೆ ಯೆ . ನಂತರ ಆಶಯ ಮತ್ತು ಜೀವನ ನೋಡುವ ದೃಷ್ಟಿ 
ಮೊದಲನೆಯ ಕಥಾಸಂಕಲನ, ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಬೆಕ್ಕು , ಕೋನದಿಂದ ಮೊದಲನೆ ಸಂಕಲನದ ಆಶಯಗಳಿಗೆ 
ಅವಸ್ಥೆ . ಈ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿನ ಪಾತ್ರಗಳು ಅವುಗಳು ಹಿಂತಿರುಗುವುದು. ಈ ಬದಲಾವಣೆಗಳೆಲ್ಲ ಲೇಖಕರಿಗೆ 
ಬದ್ಧವಾದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಾತಾವರಣ ಸೇರಿದ್ದು ಎನ್ನುವುದು ನಿಜವಾದರೂ ಈ ಸಂಗತಿ ಸೃಜನ 
ದಿಂದ ಆಚೆಗೂ ಇರುವ ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶೀಲತೆ ಮತ್ತು ಮನಶ್ಯಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧದ ಪರಿ 
ಆ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲೇ ಎಲ್ಲೋ ಆಳದಲ್ಲೇ ಅಂತರ್ಗತ ಶೀಲನೆಗೆ ಒಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ವಿಷಯವಾಗಬಹುದು 
ವಾಗಿರುವ ಮಾನವೀಯ ಘನತೆ ಮತ್ತು ಸೌಂದರ್ಯಗಳ 1956ರಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ಬದಲಾಯಿಸಿಕೊಂಡ ಬರವಣಿ 
ಮೆರೆದಾಟಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವಂತಿದ್ದರೆ, ಪ್ರಶ್ನೆ , ಕ್ಲಿಪ್ ಗೆಯ ಕ್ರಮಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಪ್ರೇರಣೆ ಮತ್ತು ಒತ್ತಾಯ 
ಜಾಯಿಂಟ್ , ಭಾರತೀಪುರದಂತಹ ಬರವಣಿಗೆಗಳು ಜೀವ | ಮತ್ತು ಅದೇ ರೀತಿ ನಂತರದ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಕ್ಕೆ 
ನದ ಬಗ್ಗೆ ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೋಗುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರೇರಣೆಗಳು ಕೂಡ ಈ 
ಹೊಂದಿವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಈ ಲೇಖಕ ಪರಿಶೀಲನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಬಹುದು. 
ರಿಗೆ ಬಹುಪ್ರಿಯವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-ಶೂದ್ರ ಪಾತ್ರಗಳ 
ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೂಡ ಗಮನಿಸಬಹುದು. ನಾನು ಪ್ರಶ್ನೆ , ಮೌನಿ, ಸಂಸ್ಕಾರ, ಕ್ಲಿಪ್ ಜಾಯಿಂಟ್ , ಭಾರತೀ 
ಹೇಳಿದ ಮೊದಲ ವರ್ಗದ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರ ಪುರ ಇವುಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಕೆಲವು 
ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ ಲೇಖಕರು ಬಯಸುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ನೀಡುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಏಳುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬರವಣಿಗೆ 
ಉದ್ದಿಶ್ಯಪೂರ್ವಕ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಗ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗುವುದು ಅಗ್ರಹಾರದ ಪರಿಸರ ಅಥವಾ 
ವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ನೋಡಬಹುದು. ಅದನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಚಿಂತನೆ. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ನೀರಸ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಲೆಂದು ಅವರ 
ಇತರ ಬರವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ ದೊರಕುವ ಲೇಖಕರ ಚಿಂತನಾಕ್ರಮವೆ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಕಥೆಯು 
ಸಾಂಕೇತಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲನೆ ವರ್ಗದ ಬರವಣಿಗೆ ನಿರ್ವಹಿಸಲ್ಪಡುವಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ,ಶೋಜರಾಜದಂತಹ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೂ ಇತರ ಜಾತಿ- ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಕಥೆಗಳು , ಕ್ಲಿಪ್ ಜಾಯಿಂಟ್ , ಭಾರತೀಪುರದಂತಹ 
ಪಾತ್ರಗಳಂತೆ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು , ನೈತಿಕ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟುಗಳು ಬರವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ಸಾಧಿಸುವ ಯಶಸ್ಸು ಕಡಮೆ . 
ಇರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪಾತ್ರಗಳ ಚಿಂತನೆಯ ಮೂಲಕವೆ ಕಥೆಯ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿ 
ಬಗ್ಗೆ ಯು ಈ ರೀತಿಯ ಪೂರ್ವಗ್ರಹ ಬಿಟ್ಟು ಲೇಖಕರು ಸುವುದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಯಶಸ್ವಿಯಾದವರೆಂದು ಅನಂತ 
ಬರೆದಿರುವುದು ನಾನು ಸೂಚಿಸಿದ ಮೊದಲ ವರ್ಗದ ಮೂರ್ತಿಯವರು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದರು. ಇವರ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚ 
ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲೇ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟು ಸಮುದಾಯದ ಯಶಸ್ವಿಯಾದ ಕಥೆಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಚಿಂತನೆಯ ಅಂಶವನ್ನು 
ಬಗ್ಗೆ ಲೇಖಕರು ತಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಸಂಕೀರ್ಣ ಹಾಗೂ ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು 
ಆರೋಗ್ಯಪೂರ್ಣ ಧೋರಣೆಗಳ ದಿಕ್ಕನ್ನು ಕೂಡ ಅವರ ಘಟಶ್ರಾದ್ಧ, ಕಾರ್ತಿಕ, ಪ್ರಸ್ತ , ಸಂಸ್ಕಾರ, ಈ ಬರ 
ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಬೆಕ್ಕು , ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಹು ವಣೆಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಇವರು ಸಾಧಿಸಿರುವ ಯಶಸ್ಸಿಗೂ , ಮತ್ತು 
ದಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ನಂತರ ವಿವರಿಸುತ್ತೇನೆ. 

ಇವರ ಕಥೆಗಳಿಗೆ ವಸ್ತುವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ 

ಅನನ್ಯವಾದ ಪ್ರತೀಕಗಳು, rituals ಗಳು, ಪುರಾಣ 
ಇದರಷ್ಟೆ ಕುತೂಹಲಕರವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಗತಿ ಕಲ್ಪನೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಬಳಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೆನಿ 
ಇದೆ. ಮೊದಲನೆ ಸಂಕಲನ ಪ್ರಕಟವಾದ್ದು 1955ರಲ್ಲಿ. ಸುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇವುಗಳು ಬಳಕೆ 
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ಎರಡು ದಶಕದ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ಯಾಗುವಾಗ ಈ ಸಮಾಜದ ದೈನಿಕ ಜೀವನ , ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ತಿಳಿದಿದ್ದಾಗಲೆ ಸರಿಯಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಲ್ಪಡುವುದು ಮತ್ತು 
ಕಥಾ ಪ್ರಪಂಚದ ತೆಕ್ಕೆಗೆ ಬರುವಂತೆ ಇವರ ಚಿಂತನಾ | ಕಲಾತ್ಮಕ ಯಶಸ್ಸಿನತ್ತ ನಡೆಯುವುದು ಕೂಡ ಎಂಬು 
ಕ್ರಮವೆ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಕತೆಯನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವಾಗ ದನ್ನು ಇದರಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು . 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ . ಈ ಪ್ರತೀಕ, ಪುರಾಣ ಕಲ್ಪನೆ, rituals 
ಗಳು ಇವರ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಅಗತ್ಯವಾದ 

ಆದರೆ ಯಶಸ್ಸಿನ ಮಟ್ಟ ಬೇರೆಯದಾದರೂ ಈ ಬರ 
ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡಬಲ್ಲವು ಎಂಬುದು | 

ವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಾಮ್ಯವಿದೆ. ಜೀವನವನ್ನು 
ಕೂಡ ಈ ಬರವಣಿಗೆಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗು 

ನೋಡುವ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ, ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ತದೆ. ಬರೀ ಚಿಂತನ ಕ್ರಮವೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಇವರ | 

ಬೇರೆಯದಾದರೂ ಕಾಮವೊಂದನ್ನೇ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ 
ಬರವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಎತ್ತುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಸಮಾಜದ ಆರೋ 

ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವ ಪ್ರಧಾನ ನಿಕಷವಾಗಿ 

ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಪಾತ್ರಗಳ ಜೀವನ ಸಾಧ್ಯತೆ, 
ಗದ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮುಖ್ಯ ಎನಿಸಬಹುದಾದರೂ 

ಸಾಫಲ್ಯ ಇವುಗಳನ್ನು ಈ ನಿಕಷದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅಳೆಯ 
ಲೇಖಕ ತಾನು ಚಿತ್ರಿಸುವ ಸಮಾಜದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳನ್ನು 

ಲಾಗಿದೆ. 
ಧ್ವನಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಂದಾಗಲೇ ಈ ಚಿಂತನೆಯು 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಕುತೂ ಇಲ್ಲಿ ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ಹಲಕರವಾದ ಅಂಶ. - ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನೇ ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾ 

ಮತ್ತು ಅವರ ಕತೆಗಳ ಯಶಸ್ಸಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧದಂತೆ 
ಹರಣೆಯಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ 

ಕೆಲವು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಎತ್ತಬಹುದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ನಾವು 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನ, ಇವರ ಮುಖ್ಯ ಆಶಯಗಳಿಂದಾ 

ಅತ್ಯುತ್ತಮವೆಂದು ಭಾವಿಸುವಂತಹ ಎಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಲೆ 
ಗಿದ್ದು ಅದು ಸಂಸ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗುವು 

ಗಳು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವುದು ಮನುಷ್ಯನ ಘನತೆಯನ್ನು , 
ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಆ ಅಗ್ರಹಾರದ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯವಾದ ಸೌಂದಯ್ಯವನ್ನು , ಇದನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯಲು ಎಲ್ಲ 
ಜೀವನ ವಿವರಗಳು, ಆ ಜನರ ನಂಬಿಕೆ, ಅವರ | ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಕಲೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಪುರಾಣ ಕಲ್ಪನೆಗಳು, ಪ್ರತೀಕಗಳು , ಮತ್ತು ಆ ಜನರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿರುವ ದ್ವಂದ್ವ 
ದೈನಿಕಗಳು ಇವೆಲ್ಲ ಲೇಖಕರ ವಿಚಾರವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿ ಗಳನ್ನು , Dialecticsನ್ನು ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರಾಂತಿಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ಸುವ ಜೊತೆಗೇ ಲೇಖಕರ ವಿಚಾರ ಕೂಡ ಇವುಗಳನ್ನು 

ಯಿಂದಲೋ , ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನಿರ್ವಹಿಸುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಅಂದರೆ 

ಲೋ ನೋಡಿದಾಗ ಒಂದು ಸಮಾಜವನ್ನು ಭ್ರಷ್ಟ 
ಒಟ್ಟು ಎರಡೂ ಶ್ರೀಮಂತವಾಗುವುದು . ಪ್ರಶ್ನೆ , 

ಸಮಾಜವೆಂದು , ಮುಕ್ತಿಯೆ ಇಲ್ಲದ ಸಮಾಜವೆಂದು 
ಖೋಜರಾಜ, ಕ್ಲಿಪ್ ಜಾಯಿಂಟ್ , ಭಾರತೀಪುರ ಇಲ್ಲಿ 

ವರ್ಣಿಸಬಹುದು, ಅದು ಸಾಧ್ಯವು ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ 
ವಿಚಾರವೆ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಸ್ಕಾರ ಯಾವ ಸಮಾಜವನ್ನು ಎಲ್ಲಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಹಿತ್ಯ , ಕಲೆ , ಇಂತಹ ಭ್ರಷ್ಟಗೊಂಡ 
ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸುತ್ತದೋ ಅದೇ ಸಮಾಜವನ್ನು ಕುರಿತು 

ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಇರುವ ಜೀವಸೆಲೆಯನ್ನು ಗುರು 
ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿ ಚಿಂತನೆಯಿದ್ದರೂ ಆ ಸಮಾಜದ ವೈಶಿಷ್ಟ ತಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜದೊಳಗೆ, 
ಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕಾರ ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ಹಾಗೆ ಈ ಬರವಣಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಳಗೆ ಇರುವ ಅಂತರ್ಗತವಾದ ಮನುಷ್ಯನ 
ಗಳು ಒಳಗೊಳ್ಳದೇ ಇರುವುದು ಲೇಖಕರ ಚಿಂತನಾ 

ಘನತೆಗೆ ಮತ್ತು ಅತನ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳ ಅನ್ವೇ 

ಷಣೆಗೆ ಬದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಬದ್ಧತೆಗೆ 
ಕ್ರಮದ ಸಮರ್ಥನಿರ್ವಹಣೆಯ ಕೊರತೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರ 

ಬೇಕಾದದ್ದು ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಐಡಿಯಾಲಜಿ ಅಥವಾ 
ಬಹುದೇ ಎಂಬ ಅನುಮಾನ ನನ್ನದು. ಪ್ರಸ್ತ , ಘಟ 

ದೃಷ್ಟಿಕೋನಕ್ಕಿಂತ ಜೀವನದ ಸ್ವಚ್ಛಂದತೆ ಮತ್ತು 
ಶ್ರಾದ್ಧ, ಕಾರ್ತಿಕ, ಇವುಗಳ ಯಶಸ್ಸು ಕೂಡ ಸಂಸ್ಕಾರ 

ಅನಂತತೆಗಳ ಬಗೆಗೆ , ಮನುಷ್ಯನ ಘನತೆ ಮತ್ತು ಹಿರಿ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ನಾನು ಹೇಳಿದ ಮಾತುಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 

ಮೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಲೇಖಕನಿಗಿರಬೇಕಾದ ಗಾಢನಂಬಿಕೆ. 
ಅಡಗಿರುವುದು ಎಂದು ನನಗನಿಸುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಯಾವ ಸಮಾಜವನ್ನು ಕುರಿತು ನಡೆಸುವ ಚಿಂತನೆ ರಾಷ್ಟೊಲ್ನಿಕೋವ್‌ನ ಧೂರ್ತ ನೈತಿಕತೆಯನ್ನು ನಮಗೆ 
ಗಳು ಆ ಸಮಾಜದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ , ದೈನಿಕ ವಿವರಗಳು ಪರಿಚಯಿಸುವ ದಸ್ಕೊವಸ್ಕಿ , ಮಿಲ್ಕಿನ್, ಅಲೋಶಾ 


ಸಾಕ್ಷಿ/ 81 
ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ 
ಇಂತಹವರನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ವರ್ಷಗಟ್ಟಲೆ ನಡೆಯುವ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಬರವಣಿಗೆಯ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಯುದ್ಧದಿಂದ ತತ್ತರಿಸಿಹೋಗುವ ರಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯರು ಈ ಲೇಖಕರು ಮನುಷ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಿರುವ 
ಮಾಗುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಪ್ರ ಬುದ್ದ ಅವಸ್ಥೆಯೆಡೆಗೆ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಂದಿರುವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು ಪರಿಶೀಲ 
ಪಯಣ ಹೊರಟಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಟಾಲ್‌ಸ್ಟಾಯನ ಬರ ನಾರ್ಹವೆನಿಸುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಿಗಿರುವ 
ವಣಿಗೆಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯ ಲೇಖಕರಾದ ನೈತಿಕ ಆಯ್ಕೆ ಮತ್ತು ಅಸ್ವಿತದಸ್ವಾಯತ್ತತೆಯನ್ನು ಈ 
ಕಾರಂತ, ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಬರವಣಿಗೆಗಳು ಇದನ್ನೇ ಹೇಳು ಘಟ್ಟದ ಬರವಣಿಗೆಗಳು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ . 
ಇವೆ. ಮಾಸ್ತಿಯವರಲ್ಲಂತು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿ ಮನುಷ್ಯನ ಎಲ್ಲ ಗುಣ ವೈಚಿತ್ರಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಥವಾ 
ವರ್ಗ ಭೇದಗಳ ಪರಿವೆಯಿಲ್ಲದೆ ಪಾತ್ರಗಳು ಮನುಷ್ಯ ' ಆತನ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ದತ್ತವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬು 
ನನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಿದಾ ದನ್ನು ಇವರು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸ್ಕೂಲ 
ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಈ ಲೇಖಕರೆಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಥವಾ ಸಮಾಜದ ವಾಗಿ ಈ ಮಾತು ನಿಜವಾದರೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಇವು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಅವನ ನೈತಿಕ ಆಯ್ಕೆ ಮತ್ತು ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ 
ಕೂಡ ಇವರ ಬರವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೇ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸ್ವಾಯತ್ತತೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ 
ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರ ಬರವಣಿಗೆಯ ನೋಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ( Moral and Existential 
ಸಹಾಯದಿಂದಲೆ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 

Autonomy of Individual) ಇದನ್ನು ನಾವು ಮರೆ 

ತರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ನಮಗೆ ಒಂದೇತರದವ 
ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ ಬರವಣಿಗೆಯ ಒಂದು ಮಹತ್ವ ರಾಗಿಯೂ ಒಂದೇ ಮಟ್ಟದವರಾಗಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. 
ಪೂರ್ಣ ಘಟ್ಟ ಈ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಂದ ವಂಚಿತವಾಗಿದೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅನನ್ಯತೆ (uniqueness) ಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ಯೆಂದು ನನಗನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಬರವಣಿಗೆಯ ದಾಗಲೆ ಜಿ. ಎಚ್ . ನಾಯಕರು ಹೇಳುವಂತಹ ಪಾತ್ರ , 
ಈ ಘಟ್ಟವೆ ಅವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ತಂದು ಪ್ರತೀಕ, ಘಟನೆಗಳ ಪುನರುಕ್ತಿ ಕಾಣುವುದು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಕೊಟ್ಟಿದೆಯೆಂಬುದು ಕೂಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಜನಪ್ರಿಯತೆ ಯಿಂದ ದತ್ತವಾದದ್ದು ಮಾತ್ರವೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯಿರುವವರಿಗೆ ಒಂದು ಕುತೂಹಲಕರವಾದ ಎನ್ನಿಸುವ ಈ ಬರವಣಿಗೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ್ಯ 
ಅಂಶ . 

ವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಲೇಖನದಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಎತ್ತುತ್ತೇನೆ. 
ಜೀವನದ ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯ Dialectics ನ್ನು ಗುರು 

ಆದರೆ ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ ಹೆಚ್ಚಳವಿರುವುದು 
ತಿಸಲು ಈ ಲೇಖಕರು ವಿಮುಖವಾಗುವ ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆ 

ತಮ್ಮ ಈ ರೀತಿಯ ಸ್ವಯಂಕಲ್ಪಿತ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು 
ಎಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಸಮಾಜದ ಸಾಫಲ್ಯವನ್ನು ಸಾಧ್ಯ 

ಅವರು ತಮ್ಮ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರಬಲ್ಲರೆಂಬುದು. 
ತೆಯನ್ನು ಜೀವನದ ಒಂದೇ ಒಂದು ಮುಖವಾದ-ಎಷ್ಟೇ 

ಪ್ರಕೃತಿ, ಮೌನಿ, ಸಂಸ್ಕಾರ- ಈ ಮಾತಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆ . 
ಮುಖ್ಯವಾದರೂ ಕಾಮದ ನಿಕಷದಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು 

ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ವಿಶಾಲವಾದ ಚೌಕಟ್ಟು ಸಿಗುವುದು ಅದರ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀವನದ ಒಂದು ಘಟ್ಟವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವಲ್ಲಿ 

ತಾತ್ವಿಕ ನೆಲೆಯಿಂದಾಗಿ ಮತ್ತು ಕಾಮದ ಜೊತೆಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಈ ನಿಕಷ ಸಹಾಯವಾಗಬಹುದೇನೋ . ಆದರೆ 

ತಾತ್ವಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಮನುಷ್ಯ ಸಹಜವಾದ ಆಸೆ, 
ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಥವಾ ಒಂದು ಸಮಾಜದ ಜೀವನ 

ಭಯ , ಹಸಿವು, ನಿದ್ರೆ , ಮೋಸಮಾಡುವ ಸ್ವಭಾವ, 
ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವಲ್ಲಿ ಕಾಮಜೀವನ 

ತತ್ಪರತೆ, ಇವುಗಳು ಕೂಡ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಅನು 
ಒಂದು ಆಯಾಮ ಮಾತ್ರ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಯುಂಗ್ , 

ಭವವನ್ನು ಶೋಧಿಸುವ ನಿಕಷವಾಗಿ ಬರುವುದರಿಂದ, 
ಎರಿಕ್‌ಸನ್ ಇಂತಹವರ ಮನಶ್ಯಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಯನ 

ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಹತ್ತಿರವಾಗುವುದು 
ಗಳು ಕೂಡ ಖಚಿತಪಡಿಸಿವೆ. ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಈ ರೀತಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸಂಕಲನದ ಕಥೆಗಳಿಗೆ, 
ಏಕಮುಖ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಲೇಖಕನ ಆಯ್ಕೆಯ ಪರಿಧಿ ಆದರೆ ಈ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಮೌನಿ 
ಯನ್ನು ಸಂಕುಚಿತಗೊಳಿಸಬಲ್ಲದು. 

ನನಗೆ ಭಿನ್ನ ಕಥೆಗಳೆನಿಸುತ್ತವೆ. ಭಿನ್ನವಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ 


82/ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಾನು ಮೇಲೆ ಎತ್ತಿದ ಕೆಲವು ಆಕ್ಷೇಪಣೆ 
ಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದರ 
ವಿವರಣೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಅಗತ್ಯ . 


ಎರಡು ದಶಕದ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರು ಹೀಗೆ ಬದು 
ಕಿನ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ಕಾಮವೊಂದನ್ನೆ ನಿಕಷವಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಹೊರಟಾಗ, ಮನುಷ್ಯನ ಗುಣಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ದತ್ತವಾದದ್ದೆ ಅಲ್ಲದೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅನನ್ಯ 
ವಾದ ಕೆಲವು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೊರಟಾಗ 
ಬದುಕನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ಹಿಡಿಯಬಲ್ಲರು, 
ಅದರ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಕಥೆ 
ಯಾಗಿಸಬಲ್ಲರು. ಇಂತಹ ಕಡೆ ಅವರ ಬರವಣಿಗೆ 
ಕ್ಲಾಸಿಕ್ ಕಡೆಗೆ ತುಡಿಯುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿ, ಮೌನಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಇತರ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಭಾವನಾತ್ಮಕ 
ಅಂಶಗಳು ಕೂಡ ಇವೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


' ಪ್ರಕೃತಿ' ಒಳಗೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ಮತ್ತು ಅಂತ್ಯವಾಗುವ 
ಬಗೆಯನ್ನು ನೋಡಿ: ಸಂಕಪ್ಪಯ್ಯನ ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಸಂಕೀರ್ಣತೆ ಅಪರೂಪದ್ದು , ಆತನ ಹರ, ಏಕಾಕಿತನ , 
ದುರ್ಗಿಯ ಆರಾಧನೆಯ ಅದಮ್ಯ ಬಯಕೆ, ಸೇಡಿನ 
ಮನೋಭಾವ, ಶಾಂತ, ಲಕ್ಷ್ಮಿ , ಮತ್ತು ಆತನ ಹೆಂಡತಿ 
ಯರ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನಿಲುವು, ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ 
ಇದ್ದು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಆತ ಯಾವುದರ ಅಂಕೆಯನ್ನೂ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಮನುಷ್ಯನಾಗಲು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು 
ಪಡಬೇಕಾದ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಕಾಮವೊಂದನ್ನೇ ನಿಕಷವಾಗಿಸಕೊಳ್ಳದೆ, ಮನುಷ್ಯ 
ಸ್ವಭಾವದ ಇತರ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ಇದೆ. ತೋಟದ ಕತ್ತಲೆ, ಬೆಳಗ್ಗೆ ಆಗುವುದು , ಲಕ್ಷ್ಮಿ 
ಶ್ಯಾನುಭೋಗನ ಮಗನ ಜೊತೆ ಮಲಗುವುದು ಇವು 
ಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಅನಿವಾರವಾಗಿ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಘಟಿಸು 
ವುದು ಸಂಕಪ್ಪಯ್ಯನಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಸಂಕ್ರಮಣ. ಈ ಕತೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಕ್ರಮ ಕೂಡಕೆಲವು anxious ಕ್ಷಣ 
ಗಳನ್ನು ಅದರ ಒಳರೂಪದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಹೊರರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಹಿಡಿಯುತ್ತಲೇ ಹೇಳುವ ತಾಯಿ , ಹುಲಿಯ ಹೆಂಗರುಳು 
ಎಂದೆಂದೂ ಮುಗಿಯದ ಕಥೆಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲಿಯ ನಿರೂಪಣಾ 
ತಂತ್ರಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾದುವಾಗಿದೆ. 
( ಈ ಕಥೆಯ ಕೊನೆಯ ಎರಡು ಪ್ಯಾರಾಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ) 


ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕ್ಲಿಪ್ 
ಜಾಯಿಂಟ್ , ಭಾರತೀಪುರ - ಪುಷ್ಟಿಕರಿಸುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿಯ 
ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ವ್ಯಕ್ತಿಜನ್ಯ 
ವಾದ್ದು . ಆದರೆ ಲೇಖಕರು ಇದನ್ನು ಭಾವಿಸುವುದು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ದತ್ತವಾದುದೆಂದು. ಆದರೆ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಧಾನ ಭಿತ್ತಿಯಾಗುವುದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿವರ 
ಗಳಾಗಲೀ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳಾಗಲೀ ಅಲ್ಲ ಪಾತ್ರಗಳ ಚಿಂತನೆ 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ವರ್ತನೆ. ಹೀಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವದ 
ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜನ್ಯವಾಗು 
ಇದೆಯೆಂದು ಲೇಖಕರು ಭಾವಿಸಿದಾಗಲೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ವಿವರಗಳು , ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಗಳು, ಏಕೆ ಇವರ ಸೃಜನಶೀಲ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಒಳಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ? ಹೆಚ್ಚು ಯಶಸ್ವಿ 
ಯಾದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಇವರ ಸೃಜನಶೀಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಅನ್ನುವ ಮಾತಿನ ಜೊತೆಗೆ ಲೇಖಕರ 
ಪೂರ್ವಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಇದು ಮೀರುತ್ತದೆಂಬುದು ಗಮ 
ನಾರ್ಹವಾದ್ದು. ಸೃಜನಶೀಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಮನಶ್ಯಾ 
ಸ್ತ್ರೀಯ ಆಯಾಮಗಳು ಗೊತ್ತಿರುವವರು ಇದರ ಮೇಲೆ 
ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಳಕನ್ನು ಚೆಲ್ಲಬಹುದು. 


ಸಂಕಪ್ಪಯ್ಯನ ಬದುಕಿನ ಮತ್ತೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯದಂತೆ 
ಕಾಣುವ ' ಮೌನಿ' ಕಥೆ ಕೂಡ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಹತ್ತಿರ 
ವಾದದ್ದೆ . ಒಂದೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದ 
ಇಬ್ಬರು ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯದಿಂದ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದಾರಿ ಹಿಡಿಯುವುದು; ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವ ಗೇಣಿ ಸಂಬಂಧ, ಮಠ, ಲೆಕ್ಕಾಚಾರದ 
ಕಮ್ಮಿ , ಹೀಗೆ ಹತ್ತು ಹಲವು ವಿವರಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವ 
ಈ ಕಥೆಯ ಹರವು ಕೂಡ ವಿಶಾಲವಾದ್ದು , ಹೊರಡಿ 
ಸುವ ವಿಷಾದದ ಛಾಯೆಳಕೂಡ ದಟ್ಟವಾದ್ದು . ಅಪ್ಪಣ್ಣ 
ಭಟ್ಟ ಕೂಡ ಸಂಕಪ್ಪಯ್ಯನಂತೆ ಬದಲಾಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವ ಸೂಚನೆಯೊಂದಿಗೆ ಈ ಕಥೆ ಮುಕ್ತಾಯ | 


ಈ ಎಲ್ಲ ಹಿನ್ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸಂಕಲನದ ಕಥೆಗಳು 
ಹೆಚ್ಚು ಕುತೂಹಲಕರವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಈ ಲೇಖ 
ಕರು ತಮ್ಮ ಬರವಣಿಗೆಯ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ತಾವೆ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲರು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ' ಭಾರತೀ 
ಯತೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧದ ವಿಚಾರಗಳು, ಭಾರತೀಯ 
ಲೇಖಕರಿಗೆ ಗಾಂಧಿ ಹೇಗೆ ಮುಖ್ಯ ಎಂಬ ಲೇಖನದ 


ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ 
ವಿಚಾರಗಳುತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ.(ನೋಡಿ: ಸನ್ನಿವೇಶ, 
ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ , ಸಾಗರ) ಭಾರತೀಯತೆ ಎಂಬ 
ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿತವಾಗುವ ರೈತನನ್ನು ಕುರಿತು 
ಅಂತಹರೈತನಲ್ಲಿರುವ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳಲು 
ಹೇಗೆ ಲೇಖಕನಿಗೆ ಸಿಟ್ಟು , ವಿಷಾದ, ಪ್ರೇಮ, ಜಗಳ 
ಎಲ್ಲವೂ ಅಗತ್ಯವಾದುವು ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಭಾವಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡು 
ಈ ಲೇಖಕರು ಈ ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ ಬರವಣಿಗೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದು ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ; ಇಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ನನಗೆ ಹೊಳೆದ ಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ನೀಡಿದ್ದೇನೆ. 


ಸಾಕ್ಷಿ /83 
ಈ ಸಂಕಲನದ ಇನ್ನು ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದರೆ ಇವರ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಥೆ, ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದರ ಸಿದ್ಧತೆ 
ಯಂತೆ ತಯಾರಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ ಕಥೆಗಳನ್ನೆ ಕುರಿತು 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ನಾವು ಹೇಳುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಣ್ಣ ಕಥೆ 
ಪುಟ್ಟ ನೈತಿಕ ಪಯಣವಾಗಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಮಾತಿನ ಕಕ್ಷೆಗೆ 
ಒಳಪಡುವ ಕಥೆಗಳು ಇವೆ -ಮೂಲ, ಸಂಯೋಗದಂತಹ 
ಕಥೆಗಳು ಉದಾಹರಣೆ. ಇದುಕೂಡಒಂದು ಸಾಧನೆಯೆಂ. 
ತನ್ನ ನಿರಂತರ ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾನ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಕ್ರಮ 
ದಿಂದಾಚೆಗೂ ಇರುವ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಇದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಂದು ನಾನು 
ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಬೆಕ್ಕು ಸಂಕಲನದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಇದುವರೆಗಿನ ನನ್ನ ಚರ್ಚೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಾನು ಎತ್ತ 
ಭಾವಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲ ನಿಕಷಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡು ಬರೆ ಬೇಕೆಂದಿರುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇದು : 
ಯುವ, ಜೀವನದ ದ್ವಂದ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನು 
ಗುರುತಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಬದುಕಿನಶೋಧನೆಗೆ ಲೈಂಗಿಕ ಜೀವನವೊಂದನ್ನೆ ಪ್ರಧಾನ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಶೋಧಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುವುದೇ ವಾಗಿ ನಿಕಷವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗ, ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಎಲ್ಲ 
ಈ ಲೇಖಕರ ನಿರಂತರ ಕಾಳಜಿಯಾದರೂ ಆ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಗುಣಸ್ವಭಾವಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ವನ್ನು ಶೋಧಿಸುವ ಸನ್ನಿವೇಶ ಮತ್ತು ಹರವು- ಎರಡು ದತ್ತವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ಇವರ ಬರವಣಿಗೆ 
ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿಶ್ರೀಮಂತವಾಗಿವೆ . ಹಿಂದಿನ ಕಥೆಗಳಿಗೆ ಗಳು ಅಂತಿಮವಾಗಿ ವಾಲುವುದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕಡೆಗೆ , 
ಹೋಲಿಸಿದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಲೈಂಗಿಕ ಜೀವನಕೂಡ ಬದುಕಿನ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಸಫಲತೆಯನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ 
ಇನ್ನಿತರ ಆಯಾಮಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗು ಎಂಬ ನಿಲುವಿಗೆ . ಆದರೆ ಬದುಕಿನಶೋಧನೆಗೆ ಅನೇಕ 
ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಅದೊಂದೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಕಷಗಳನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದಾಗ, 
ಈ ಸಂಕಲನದ ಇನ್ನೊಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಗುಣಸ್ವಭಾವಗಳು ವೈಚಿತ್ರ್ಯಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಗಳನ್ನೂ , ಪಾತ್ರಗಳನ್ನೂ , ಅವುಗಳ ಅನನ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ಯಿಂದಲೆ ದತ್ತವಾದುದಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅನನ್ಯವಾದ್ದು 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವು ಇಲ್ಲಿದೆ. ಕೆಲವಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ತಿಳಿದಾಗ ಈ ಲೇಖಕರು ವಾಲರಿ 
ಹಿಂದಿನ ಕಥೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ನಾನು ತೋರಿಸಿದ ವುದು ಸಮುದಾಯದ ಕಡೆಗೆ, ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಜೀವನ 
ಹಾಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಎಲ್ಲ ಗುಣಸ್ವಭಾವವನ್ನು ವೈಚಿತ್ರವನ್ನು ಸಾಫಲ್ಯವನ್ನು ಕುಟುಂಬಜೀವನದಲ್ಲಿ, ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಲೇಖಕರು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಆರೋಪಿಸಿಬಿಡು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ನಿಲುವಿಗೆ ಅಪೂರ್ವ ಕಥೆ , 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಲೇಖಕರ ಕೃಷ್ಣಪ್ಪ ಗೌಡ, ರೂತ್ , ಗೋವಿಂದನ್ ನಾಯರ್ , 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನದ ಅಗತ್ಯಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಲು ಅನುಕೂಲ ಜಯತೀರ್ಥಾಚಾರ , ಇತ್ಯಾದಿ- ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಹಳ 
ವಾಗುವಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾದ ಅಥವಾ ಪೂರ್ವ ಮುಖ್ಯ . ವ್ಯಕ್ತಿ ವೈಶಿಷ್ಟ -ಸ್ವಾನುಭವನಿಷ್ಠೆ - ಇವೆರ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಪಾತ್ರಗಳು ಡಕ್ಕೂ ಮಹತ್ವ ನೀಡಿದ ನವ್ಯ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು , ಅದರ 
ಈಗ ಹೆಚ್ಚು ಮುಕ್ತ ಪಾತ್ರ ' ಗಳಾಗುತ್ತವೆ, ಸಮಗ್ರತೆ ಒಬ್ಬ ಮುಖ್ಯ ಲೇಖಕರನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ನವ್ಯ ಚಳು 
ಯತ್ಯ , ಸಮೃದ್ಧತೆಯತ್ತ ವಾಲುತ್ತವೆ.ರೂತ್, ರಸುಲ್ ವಳಿಯ ಕೆಲವು ವೈಪರೀತ್ಯಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಜಯತೀರ್ಥಾಚಾರ್ , ಗೋವಿಂದನ್ ನಾಯರ್, ಕೃಷ್ಣ ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ನಾವುಯೋಚಿಸಬಹುದೆಂಬಸೂಚನೆಗಾಗಿ 
ಮೂರ್ತಿ- ಇಂತಹ ಪಾತ್ರಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ . ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದೇನೆ. 


84 / ಸಾಕ್ಷಿ 
ಅಡಿಗರು ಇವರ ಮೊದಲ ಕಥಾ ಸಂಕಲನಕ್ಕೆ ಬರೆದ 
ಮುನ್ನುಡಿಯೆ ನವ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಉದ್ದೇಶ ಮತ್ತು 
ಸಾಧನೆಯ ಚರ್ಚೆಗೆ ಸೂಕ್ತ ನೆಲೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡ 
ಬಲ್ಲವು. ಈ ಸಂಕಲನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗುವ ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ : 


ಎರಡು ದಶಕದ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ಗಳನ್ನು , ದ್ವಂದ್ವಗಳ ಏಕತ್ರ ಮಿಲನವನ್ನು ನಾವು ಇಂದಿನ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ.” 


“ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ದ್ವಂದ್ವ ಅಥವಾ ಬಹುತ್ವ ಇವೇ 
ಎಲ್ಲ ಕಾಲದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ತಾಯಿಬೇರು...... ಈ ದ್ವಂದ್ವ 
ಗಳೆಲ್ಲವನ್ನು ಒಂದೇ ಸ್ಥಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಮುಹೂರ್ತ 
ದಲ್ಲಿ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಕಾಣುವ ದ್ವಂದ್ವಾತೀತ ಶಕ್ತಿ ಮನುಷ್ಯ 
ನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ತೊಂದರೆಗಳಿಗೂ 
ಕಾರಣ ಎಂದುತೋರುತ್ತದೆ.” 


...... ಈಗ ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಭಾರತದ ಸತ್ವ 
ಸುಪ್ತವಾಗಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಲೋಕ ಎಚ್ಚೆತ್ತು 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು ಅದೃಶ್ಯ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಬೀಳಳೆದು ಸಮಾಜಧರ್ಮವನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ 
ಇಂದ್ರಿಯ ಗಮ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಲೋಕವನ್ನೇ ನೆಚ್ಚಿ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಮಂತ್ರ ಕಂಬಲದ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು ಮೈದಾಸನ 
ಸ್ವರ್ಣಹಸ್ತದಿಂದ ಮುಟ್ಟಿದ್ದನ್ನೆಲ್ಲ ಚಿನ್ನ ಮಾಡುವೆನೆಂದು 
ಹೊರಟಿತು . ” 


ಕಾಲು ಶತಮಾನಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ ಅಡಿಗರು ಬರೆದ ಮಾತು 
ಗಳನ್ನು ಈ ಲೇಖನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ನಾನೇಕೆ ಉದ್ದರಿಸು 
ತಿದ್ದೇನೆಂಬುದನ್ನು ನನ್ನ ಲೇಖನದ ಆಶಯಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ತಡಿಸುತ್ತಿವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. ನವ್ಯ ಚಳುವಳಿ 
ಅಡಿಗರ ಆಧುನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಶಯಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳು 
ವಲ್ಲಿ ವಿಫಲಗೊಂಡಿದ್ದು ಎಲ್ಲಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಡಿಗರ 
ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವಿದೆ. ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ ಕಥೆ 
ಗಳು ಆಧುನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಮಗ್ರತೆಯ ಆಶಯಗಳನ್ನು 
ಸೃಜನಶೀಲವಾಗಿ ಒಳಗೊಳ್ಳಲು ಇರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಮತ್ತು 
ಪಡೆಯಬಹುದಾದ ಯಶಸ್ಸನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಒಂದು 
ಮುಖ್ಯ ದಾಖಲೆಯಾಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಈ 
' ಸಮಗ್ರತೆಯ ಆಶಯದ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ನವ್ಯ 
* ಚಳುವಳಿಗೆ ಬಂದ ವಿವಿಧರೀತಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ತರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ 
ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹಿರಿಯ ಲೇಖಕರಾದ ಮಾಸ್ತಿ , 
ಕುವೆಂಪು, ಕಾರಂತರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನೂ 
ಕೂಡ. ಈ ರೀತಿಯ ಅರ್ಥೈಸುವಿಕೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಚರ್ಚೆಯ 
ಕೆಲವು ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ ಈ ಕಥಾ 
ಸಂಕಲನದ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದಲೂ ನಾವು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರಬಂಧದ ಒಟ್ಟುಧೋರಣೆ ಆ 
ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು ಸೂಚಿಸಿ ನನ್ನ ಲೇಖನವನ್ನು 
ಮುಗಿಸುತ್ತೇನೆ. 


“..... ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಭಾವವನ್ನು ಅತಿ ಸರಳಗೊಳಿಸಿ 
ಅದರ ಇತರ ಮುಖಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ನೋಡುವುದು 
ಪ್ರತಿಭಾವಂತನಿಗೆ ಅಸಾಧ್ಯ . ಆದಕಾರಣವೇ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ಧವಾದುದರ ಹಠಾತ್ ಸಮಾಗಮ , ಸಮನ್ವಯ 


ಆ ಪ್ರ 


ಣಿ 


' ವ್ಯಂಗ್ಯ ಮಾರ್ಗದ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳು 


ವ್ಯಂಗ್ಯ ಮಾರ್ಗ , ಮುಖವಾಡದ ಮೂಲಕ ಮಾತಾಡುವ ಸ್ತರದ ( ಬ್ಯಾಂಡಿನ) ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಒಂದು ರೀತಿ. ವ್ಯಂಗ್ಯವೇ ಒಂದು ಮುಖವಾಡ. ತಾನು ಕವಿ ಪ್ರಸಾರ ಮತ್ತು ಸ್ವೀಕಾರದ ಎರಡೂ ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿದವನು ಉಳಿದವರು ತಿಳಿದವರಲ್ಲ ಎನ್ನು ವ (ಮೇಲರಿಮೆ ' ಸ್ವೀಕಾರದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 
ಯಿಂದ ಈ ಮುಖವಾಡ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅದು ಗೇಲಿ 
ಮಾಡುವ ನ್ಯಾಯಾಧಿಪತಿಯ ಮುಖವಾಡ. ಇದರ ಮೂಲಕ ಈ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಒಗ್ಗಿದ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ಸಹಜ 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೊರಟಾಗ ತಿರಸ್ಕಾರಭಾವನೆ ಸ್ಪಂದನ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ತನಗೆ ನೋವಾದಾಗ ಆತ 
ಯಿಂದ ನಗು ಬರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಂಗ್ಯದ ಮುಖವಾಡತೊಟ್ಟವ | ನೋವಿನ ಬಗ್ಗೆ ನಗುತ್ತಾನೆ, ತನಗೆ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಬೇಕಾದಾಗ 
ನಿಗೆ ಅದಿಲ್ಲದಿದ ರೆ ತಾನು ದುರ್ಬಲ, ಅದಿದಾ ಗ ತಾನು ಬಲ ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ನಗುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಶಾಲಿ ಎನ್ನುವ ಭಾವನೆ ಸಹಜವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರೀತಿ, ಕರುಣೆ , ತನ್ನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ಭಾವನಾತ್ಮಕ 
ಬೆರಗು, ದಯೆ , ದುಃಖ , ವಾತ್ಸಲ್ಯ , ನೋವುಮೊದಲಾದ ಸ್ಪಂದನದ ಬದಲು , ನಗುವಿನಿಂದ ಬೌದ್ಧಿಕವಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಭಾವನೆಗಳು ಮೃದುವಾದ್ದರಿಂದ ಅವು ದುರ್ಬಲ ಭಾವನೆಗಳು, 

ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಕವಿಯ ಮತ್ತು ಓದುಗರ 
ಈ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಂಗ್ಯದಮೂಲಕ ಅವು ದುರ್ಬಲವೆಂದು ಸಂಬಂಧ ಆತ್ಮೀಯವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ . ಏಕೆಂದರೆ ವ್ಯಂಗ್ಯ 
ತೋರಿಸುವುದರಿಂದ ತಾನು ಬಲಶಾಲಿಯನ್ನು ವ ಅನ್ನಿಸಿಕೆ ದೃಢ ಮಾರ್ಗ ದವನು ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ ಮಾಡು 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವರೀತಿಯ ಭಾವನೆಯೇ ಆಗಲಿ ದುರ್ಬಲ ವುದರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಬೌದ್ಧಿಕ 
ವಾದದ್ದು , ಆದರೆ ಬುದ್ದಿ ಮಾತ್ರ ಶಕ್ತಿ ಪೂರ್ಣವಾದದ್ದು 

ವಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯೇ ಅವನಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, 
ಎನ್ನು ವ ಪೂರ್ವಾಭಿಪ್ರಾಯ ವ್ಯಂಗ್ಯಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದದ್ದು . 

ಅವನ ಕಾವ್ಯ ಸಹಜ ಸ್ಪಂದನಗಳಿಂದ ದೂರವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲ 

ರಿಡ್ಜ್ ಹೇಳುವ “ ಬಾಲ್ಯದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಬುದ್ಧತೆಯ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನರು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ವರ್ತನೆ ಮತ್ತು ಭಾವ ಶಕ್ತಿಗಳ ಒಳಕ್ಕೆ ” ಒಯುವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ “ ಹಳೆಯ 
ನೆಯ ಪರಿಧಿಯನ್ನೂ , ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ತಲೆಮಾರನ್ನೂ , ತನ್ನ ಪರಿಚಿತ ವಸ್ತುಗಳೊಂದಿಗೆ ನಾವೀನ್ಯದ ಮತ್ತು ತಾಜಾತನದ ” 
ಸದ್ಯದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ ವ್ಯಂಗ್ಯದ ಮುಖವಾಡದಿಂದ ನೋಡು ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ವ್ಯಂ 
ವುದು ಅಭ್ಯಾಸವಾದಾಗ, ತಾನು ಏನಾಗಿದ್ದೇನೆ ಅದನ್ನು ಗದ ಕವಿ ಮರೆತು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. “ ನಗು ಕಂಡದ್ದಕ್ಕೆಲ್ಲ 
ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಿಂತ ತಾನು ಏನಾಗಬೇಕೆಂದುಕೊಂಡಿ ಬೆರಗುಗೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಂದನ್ನು ಹೊಸತೆನ್ನು 
ದ್ದಾನೋ ಅದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಚಾಳಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ನಂತೆ ನೋಡುವ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಪ್ರಬುದ್ಧ ನಾಗುವವರೆಗೂ 
ತಾನು ಎಲ್ಲರಂತೆಯೇ ಮನುಷ್ಯ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಮರೆತು ತಾನು ( ಸುಮಾರು ನಲವತ್ತು ವರ್ಷ) ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ ನೋಡಿ ಪರಿಚಿತ 
ಘಟ್ಟಗ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮುಖವಾಡದ ವಾದದ್ದರ ಜೊತೆಗೆ ಸೇರಿಸುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವ ಕಾವ್ಯ 
ಮೂಲಕ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 

ವ್ಯಂಗ್ಯದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . 
ಮುಖವಾಡ ವೊ೦ದು ಸ್ಥಿರವಾದಾಗ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಧಾಟಗಳು , 
ಮತ್ತು ದನಿಗಳು ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಆತ್ಮರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿಯೇ ಆರಿಸಿಕೊಂಡ 
ವರ್ಡ್ ನರ್ತನಿಗೆ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ಮಾರ್ಗ , ತನ್ನ ಮೇಲೆ ಯಾರೂ ಧಾಳಿಮಾಡದ ಹಾಗೆ ಸಿದ್ದ 
ಜನಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾತಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾದ ಹಾಗೆ ವಾಗಿರುವ ಒಂದು ರೀತಿ. ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಗ್ರಹೀತ 
ವ್ಯಂಗ್ಯದ ಮುಖವಾಡವಿದ್ದವನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ . ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಗಳ ಮೂಲಕವೆ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನೋಡುವುದು ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮುಖವಾಡವೇ ವಿಜೃಂಭಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ವ ಕೇಂದ್ರ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತಾಯಿಯನ್ನು ದೇವರು ಎನ್ನು ವು 
ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಅನ್ಯ ಕೇಂದ್ರಗಳಿಂದಾಗುವ ಪ್ರಸಾರ ದಕ್ಕಿಂತ ಅವಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯಳು ಅಂತ ನೋಡಬೇಕು. 
ಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಅದು ಒಂದೇ ಅಪ್ಪ ಹೇಳುವುದನ್ನು ಗೊಡ್ಡು ಸಂಪ್ರದಾಯ ಅಂತ ಪರಿಗಣಿಸ 


86/ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಬೇಕು. ಕೊಳಕು ಕೊಚೈ ಚರಂಡಿ ತಿಪ್ಪೆ ಇವುಗಳಿರುವಾಗ 
ಮಲ್ಲಿಗೆ, ಇರುವಂತಿಗೆ, ಚಂದ್ರ , ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯು 
ವುದು ಪಲಾಯನವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಗುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರೇಮದ 
ಬಗ್ಗೆ ಪದ್ಯ ಬರೆದರೆ ಅಪ್ಪ ಅಮ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ಮೆಚ್ಚಿಗೆಯ ಕೃತಜ್ಞತೆ 
ಯ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರೆ ಅದು ಭಾವಾತಿರೇಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಅಖಿಲಿತ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಗಳು 
ಫ್ಯಾಶನ್ನು ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಭಾವಾತಿರೇಕವೇನೊ ತಪ್ಪೆನ್ನು ವುದು 
ನಿಜ, ಆದರೆ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಮಾರ್ಗ ಭಾವಾತಿರೇಕವನ್ನು ಗೇಲಿ 
ಮಾಡುವ ಭರದಲ್ಲಿ “ ಭಾವದ” ಅತಿರೇಕವಿಲ್ಲದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೂ 
ಮಹಾಪರಾಧ ' ಎನ್ನುವಂತಹ ವಾತಾವರಣ ವೊಂದನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು . 


ಟಿಪ್ಪಣಿ 
ಪದೇ ಪದೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡರು . “ ಬತ್ತಲೆ' ಶಬ್ದ ಹನ್ನೆರಡನೆ 
ಶತಮಾನವಾದ ಮೇಲೆಇನ್ನೊಂದು ಬಾರಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡದ್ದು 
ವ್ಯಂಗ್ಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ , “ ಬತ್ತಲೆ” ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದ ಮುಖ 
ವಾಡವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಗೆ ಮತ್ತು ಪರಿಶುದ್ಧತೆಗೆ ಅರ್ಥ 
ವಿಸ್ತಾರಗೊಂಡರೂ ಅವರಿಗೆ ವ್ಯಂಗ್ಯದ ಮುಖವಾಡವನ್ನು 
ಕಳಚಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ . ಸಂವೇದನಾಶೀಲರಿಗೆ ಮುಖ 
ನಾಡ ಯಾವಾಗಲೂ ಕಸಿವಿಸಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಮುಖವಾಡದ ಹಿಂದಿರುವ ಮುಖವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ 
ಅವರ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕರೆಗಾರ್ಡ್ ಒಂದು ಕಡೆ ಹೇಳುವಹಾಗೆ “to will to be 
that self which one truly is, is indeed the 
opposite of despair ”, ಆದರೆ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಮಾರ್ಗದ ಕವಿ 
ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಂಗ್ಯದ ಮುಖವಾಡವನ್ನು ಬಿಡಲಾಗದ್ದರಿಂದ ಅವರೇ 
ಅದರಿಂದ ಕಸಿವಿಸಿಗೊ೦ಡರು . ಬತ್ತಲೆಯಾಗಬೇಕು ಎಂದು 


ವ್ಯಂಗ್ಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿನ ಅಪಾಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಾನಿಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟಿ 
ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. ಸಮರ್ಥರಾದವರೊಬ್ಬರು ಈ ಅಪಾಯ 
ಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಅನನ್ಯವಾದ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ ಎನ್ನು 
ವುದನ್ನು ನಾನು ಮರೆತಿಲ್ಲ . ಎಲ್ಲರೂ ನೀಲಕಂಠರಾಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ . ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ದಾರಿಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾದವರಿಗೆ ಇವು ಕೆಲವು ಕಿವಿಮಾತುಗಳು . 

- ಸುಮತೀಂದ್ರ ನಾಡಿಗ 


With best compliments from : 


ION EXCHANGE (INDIA ) LTD. 


CONTACT US FOR : 


Ion Exchange Resins 
Chemical Dosing Equipment 
Pressure Sand Filters & 

Multi Directed Flow Filters 
Activated Carbon Filters 
Demineralising Plants 
Water Softening Plants 
Portable Deionisers 
Packaged Softeners 
Chemical Feed Pumps 
Thermal & Vacuum Deaerators 
Radial Flow Clarifiers 
Precipitator - Clarifiers 


Hopper Bottom Sedimentation Tanks 

Activated Carbons 

Polyelectrolytes 
Contact Stabilisation Plants 
Conductivity Meters & Recorders 
Solid State Automatic Programmeable 

Logic Sequence Controllers 
Reverse Osmosis Plants for Desalination 

Design & Detailed Engineering for 
Water & Effluent Treatment & 

Reverse Osmosis Plants 
Design , Engineering & Procurement of 
Equipment to Clients ' Specifications. 


AN ASSOCIATE OF THE PORTALS GROUP U . K . 


P . O . BOX No . 6273, Tiecicon House 
Dr. E . Moses Road , BOMBAY -400 011 

Tel : 379522894878 /895054 /892805 
Gram : IONEXCOY Telex : 2187 


BRANCHES : 


lon House , 
42 , B . N . Reddy Road, 
MADRAS -600 017 
Tel : 443293 /445897 
Telex : 7333 


308 /309 , Bhandari House , 

91 , Nehru Place , 
NEW DELHI-110 019 
Tel : 682383 /682036 

Telex : 3315 


With the compliments of 


CHIKA LIMITED 


MEHTA CHAMBERS, 13, MATHEW ROAD 

- B 0 M BAY - 400 004 
Telegram : " DYECOLD " 

Telephone : 351456 


Branches : Ahmedabad , Calcutta , Madras & New Delhi. 


SUPPLIERS OF : 
DYES * SYNTHETIC FIBRE * CHEMICALS * 
SOLVENTS * PLASTIC RAW MATERIALS * 
NITROCELLULOSE * PLASTIC STABILIZERS * 
ACRAMIN PIGMENT EMULSIONS & BINDERS * 
PIGMENT POWDERS * TEXTILE AUXILIARIES * 
ACETIC ACID * EPOXY PLASTICIZERS * 
SURFACE ACTIVE AGENTS * ETC . 


ಪ್ರಕಟಣಪೂರ್ವ ಮಾರಾಟ 

“ ದತ್ತಾತ್ರೇಯ ” 
ಕೀರ್ತಿಶೇಷರಾದ ಮೈಸೂರು ಮಹಾರಾಜ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಜಯಚಾಮರಾಜೇಂದ್ರ ಒಡೆಯರ್ 
ಬಹದ್ದೂರ್‌ ವಿರಚಿತ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಹಾಕೃತಿಯ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದ ಅಚ್ಚಿನಲ್ಲಿದೆ. 

ಪ್ರಕಟಣಪೂರ್ವ ರಿಯಾಯಿತಿ 
ಕ್ಯಾಲಿಕೊ ಪ್ರತಿ - ರೂ . 45 - 

ಕ್ಯಾಲಿಕೆ ಪ್ರತಿ - ರೂ . 35 / 
ಸಾದಾ ಪ್ರತಿ - ರೂ . 35 / 

- ಸಾದಾ ಪ್ರತಿ - ರೂ . 25 - 
(ರಿಯಾಯಿತಿ 30 -4 -1982ರ ವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ . ರಿಜಿಸ್ಟರ್ಡ್ ಅಂಚೆಮೂಲಕ ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವರು 
ರೂ . 4 - ಅಂಚೆವೆಚ್ಚ ಸೇರಿಸಿ ಕಳುಹಿಸಿ. ಮನಿ ಆರ್ಡರ್ ಡ್ರಾಫ್ಟ್ ಮೂಲಕ ಈ ಕೆಳಗಿನ 

ವಿಳಾಸದಿಂದ ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ. 
ಪ್ರಕಾಶನ ವಿಭಾಗ 
ಪ್ರಜಾ ಪ್ರಿಂಟರ್ ಪ್ರೈವೇಟ್ ಲಿಮಿಟೆಡ್ , ಪ್ರಜಾ ಭವನ 
53 / 2 , ಬುಲ್ ಟೆಂಪಲ್ ರೋಡು, ಬೆಂಗಳೂರು- 560 019 | 

ಫೋನ್: 604261 ತಂತಿ : “ಪ್ರಜಾ” 
ಸೂ . : ಈ ಕೃತಿಯಿಂದ ಬರುವ ಲಾಭಾಂಶ ದತ್ತಾತ್ರೇಯ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಜೀರ್ಣೋದ್ಧಾರಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. 


RINTA 


JA 


PRIVA 


MITED 


ಪ್ರವಾಸಿಗರ ಸ್ವರ್ಗ ! 


ಕರ್ನಾಟಕ 


ಚೆಲುವ ಕನ್ನಡನಾಡು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಔದಾರ್ಯದ ಫಲವಾಗಿ ದೊರೆತ ಅಮೂಲ್ಯ 
ಕಾಣಿಕೆ , ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ತವರುಮನೆ. ಈ ನಾಡಿನ ಸೌಂದರ್ಯ ವರ್ಣರಂಜಿತ 
ವೈವಿಧ್ಯಪೂರ್ಣ, ಇಲ್ಲಿಯ ಹಲವು ತಾಣಗಳಂತೂ ಚಿತ್ತಾಕರ್ಷಕ ಸೊಬಗಿನ ನೆಲೆಗಳು. 
ನಿರಂತರವೂ ಹಸಿರುಹಸಿರಾದ ಗಿರಿಕಂದರಗಳು , ಮುಗಿಲಿಗೆ ಮುತ್ತಿಡುವಂತಿರುವ ಉನ್ನತ 
ಪರ್ವತ ಶಿಖರಗಳು ಭೋರ್ಗರೆಯುತ್ತಿರುವ ರಮ್ಯ ನದಿಗಳು, ರುದ್ರ ರಮಣೀಯ ಜಲ 
ಪಾತಗಳು, ಬಗೆಬಗೆಯ ಸಸ್ಯರಾಶಿಗಳು , ಒಂದೇ ಎರಡೇ , ಹಲವಾರು ನೂರಾರು , ಈ 
ನಾಡಿನ ಸಂದರ್ಶನ ಪ್ರವಾಸಿಗರಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗ ಸಮಾನ. 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕಲೆಯ ಬೆಡಗಿಗೂ ಕೊರತೆಯಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿನ ಶಿಲ್ಪಕಲೆ ವಿಶ್ವಮಹತಿ 
ಯನ್ನು ಗಳಿಸಿದೆಯಲ್ಲದೆ ಭಾರತೀಯ ಕಲಾ ಪ್ರಕಾರದ ಬೌದ್ಧ , ಜೈನ, ದ್ರಾವಿಡ, ಚಾಲುಕ್ಯ , 
ಹೊಯ್ಸಳ, ಇಂಡೋಸಾರ್ಸನಿಕ್ , ಮೊಘಲ್ ಇನ್ನೂ ಹಲವಾರು ವೈವಿಧ್ಯಗಳನ್ನು ಕಾಣ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಮಾನವ ನಿರ್ಮಿತ ಪ್ರಾಚೀನ ನವೀನ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪಗಳು 
ಅಪೂರ್ವ ಲಾವಣ್ಯ ಕಲಾನೈಪುಣ್ಯತೆಯಿಂದ ಇಡೀ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲೇ ಏಕೆ ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಅದ್ವಿತೀಯವಾಗಿವೆ. 


ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳಿಗೆ ಇವರಿಗೆ ಬರೆಯಿರಿ : 


ಕಮೀಷನರ್ 
ಪ್ರವಾಸೋದ್ಯಮ ಇಲಾಖೆ 
9 , ಸೇಂಟ್ ಮಾರ್ಕ್ ರಸ್ತೆ 
ಬೆಂಗಳೂರು- 560 001 


ಇದು ನಿಮ್ಮ ಬ್ಯಾಂಕು 


ಸಿಂಡಿಕೇಟ್ ಬ್ಯಾಂಕಿಗೆ ಬನ್ನಿ . 
ಇದು ಹನ್ನೆರಡು ಮಿಲಿಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಗ್ರಾಹಕರ ಮೆಚ್ಚುಗೆ ಗಳಿಸಿದ ಬ್ಯಾಂಕ್ , 


ನಿನ್ನ ಶಕ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 


ಉಳಿತಾಯ ಮಾಡಲು ಅನುಕೂಲವಾದ ಹಲವು 


ಜನಪ್ರಿಯ ಉಳಿತಾಯ ಯೋಜನೆಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ . 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದನ್ನು ಆರಿಸಿ. 
ಉಳಿತಾಯವನ್ನು ಇಂದೇ ಆರಂಭಿಸಿ, 
1125 ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದನ್ನು ಕೂಡಲೇ ಸಂದರ್ಶಿಸಿ, 


ಸಿ೦ ಡಿ ಕೇಟ್ ಬ್ಯಾಂಕ್ 


ಜ ನ ನ ನ ದ ಗ ಭ ೯ ಗು ಡಿ ಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆ ನಿ೦ತ ಸ೦ ಸೈ 


SODIUM PERBORATE 


HYDROGEN PEROXIDE 


Ideal bleaching agent for cotton texti 
les , wool, synthetic fibres . 
Useful oxidising agent for chemical 
reactions. Economical and permanent 
bleaching agent for writing and printing 
paper , newsprint pulp and jute . 
Bleaching and sterilising agent in cos 
metics , pharmaceuticals, food and 
fermentation industries. 
It also eliminates many municipal and 
industrial water treatment problems 
and acts as pollution control product . 


Safe permanent and most effective 
bleaching and whitening agent for 
cotton , wool, linen and rayon fabrics 
when mixed with domestic and indus 
trial detergent powders ( 15 to 20 % ) 
and used at a temperature of 60°C to 
90°C . 
Used as an ingredient of bleaching 
creams, lotions , deodorizers , hair blea 
chers, dentifrices and mouth washes 
used in electroplating. 
It is specially useful for removing 
yellowing of nylon and other synthetics . 


ND 


National Peroxide Limited 


Neville House , Ballard Estate , Bombay - 400 038 


We are out selling 
When people are out buying 


AAREN 
ADVERTISING 
PVT. LTD . 


Outdoor Advertisers 
54 , Bajaj Bhavan 
Nariman Point 
Bombay - 400 021 


Tel. Nos . 231517 - 233296 


ನನ್ನ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳು 


ಸಾಕ್ಷಿ 

ಬೆಲೆ ಚಂದಾದಾರರಿಗೆ 
1 ಭಾವತರಂಗ (ಕಾವ್ಯ ) ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ ರೂ . 5 - 00 3 - 00 
2 ಸಮಗ್ರ ಗದ್ಯ 

ರೂ . 35 -00 25 - 00 
3 ಮೂಲಕ ಮಹಾಶಯರು 

ರೂ . 12- 00 10 - 00 
4 ಮ್ಯಾಕ್ ಬೆತ್ ( ಅನುವಾದ) ರಾಮಚಂದ್ರದೇವ ರೂ . 6 - 00 4 - 00 
5 ಬೇತಾಳರಾಯ (ಕತೆಗಳು ) ಡಾ|| ಟಿ.ಎನ್ .ಕೃಷ್ಣರಾಜು ರೂ . 9 - 00 7 - 00 
6 ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯ ಸುಮತೀಂದ್ರ ನಾಡಿಗ ರೂ . 10 - 00 800 


CH 


ಕೆಲವೇ ಪ್ರತಿಗಳಿವೆ. ಬೇಕಾದವರು ಹಣವನ್ನು ಮನಿಯಾರ್ಡರ್ ಅಥವಾ ಡ್ರಾಫ್ಟ್ ಮೂಲಕ 
ಕಳುಹಿಸಿದರೆ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಟಸಾಲುವೆಚ್ಚ ನಾನೇ ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ಕಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತೇವೆ. 


460 / ಎ, 6ನೇ ಅಡ್ಡ ರಸ್ತೆ , ಏಳನೇ ಬ್ಲಾಕ್‌ ( ಪಶ್ಚಿಮ) 

ಜಯನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು- 560 082 


ಪ್ರಕಟಣಪೂರ್ವ ಮಾರಾಟ 


ಚಿತ್ತಾಲರ ಕತೆಗಳು 


(1949ರಿಂದ 1981ರ ವರೆಗಿನ ಎಲ್ಲ ಕತೆಗಳ ಸಂಕಲನ) 


ಸಾದಾ ಪ್ರತಿ - ರೂ . 35 - 
ಕ್ಯಾಲಿಕೆ ಪ್ರತಿ – ರೂ . 45 / 


1982ರ ಮಾರ್ಚ್ 20ರಂದು ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಲಿರುವ ಈ ಅಪೂರ್ವ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಈಗಲೇ ಕೊಳ್ಳ 
ಬಯಸುವವರಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಕಟಣಪೂರ್ವರಿಯಾಯಿತಿ : 

ಸಾದಾ ಪ್ರತಿ - ರೂ . 25 / 
ಕ್ಯಾಲಿಕೆ ಪ್ರತಿ - ರೂ . 35 - 


( ರಿಜಿಸ್ಟರ್ಡ್ ಅಂಚೆ ಮೂಲಕ ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವರು ರೂ . 4 /- ಸೇರಿಸಿ ಕಳುಹಿಸಬೇಕಾಗಿ ವಿನಂತಿ) 
ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಕಾದಿರಿಸಲು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವರು ಈ ಕೆಳಗಿನ ವಿಳಾಸಕ್ಕೆ ಹಣವನ್ನು ಮನಿಯಾರ್ಡರ್ ಡ್ರಾಫ್ಟ್ 

ಮೂಲಕ ಕಳುಹಿಸಬೇಕಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ. 


RINT 


ಪ್ರಕಾಶನ ವಿಭಾಗ 
ಪ್ರಜಾ ಪ್ರಿಂಟರ್ ಪ್ರೈವೇಟ್ ಲಿಮಿಟೆಡ್ , ಪ್ರಜಾ ಭವನ 
53 /2 , ಬುಲ್ ಟೆಂಪಲ್ ರೋಡು, ಬೆಂಗಳೂರು- 560 019 
ಫೋನ್: 604261 ತಂತಿ : “ಪ್ರಜಾ” 
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ಈ ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ಓದಿ : 
ರುಜುವಾತು - 
ಅಂಕಣ 


ಶೂದ್ರ 


in decorative 
and industrial 

laminates 

as always 
formica india 
are the leaders 


FORMICA INDIA DIVISION 
The Bombay Burmah Trading Corporation Limited 
Akurdi 
POONA -411 035 
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AtBakelite Hylam , 
Decolam beautiful 
is only the surface 


It ' s beautiful to be known as the 
makers of Decolam . However , the 
world of Bakelite Hylam is much more 
than that . 
From industrial laminates for 
electrical, textile and engineering 
industries to copperclad laminates for 
electronic equipment . From polyester 
and phenolic resins for chemical tanks 
and foundry applications to moulding 
materials used in the manufacture of a 
range of items like telephone sets and 
domestic appliances . From insulating 
varnishes for the electrical industry to 
dough moulding compounds for 
engineering and electrical applications. 
Each product is backed by the most 
up - to - date Bakelite Hylam technology 
and decades of experience . 
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